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IZABELA TRZCINSKA

Akademia Gorniczo-Hutnicza w Krakowie

MONIKA RZECZYCKA

Uniwersytet Gdanski

OBLICZA POLSKIEGO EZOTERYZMU 1890-1939

We wspotczesnych badaniach nad zachodnim ezoteryzmem okres
schytku XIX i pierwszych dekad XX stulecia jest uwazany za epoke
szczegblng w dziejach tych tradycji, poniewaz wyszly one wow-
czas z elitarnego kregu pasjonatow i staly si¢ inspiracja dla roznych
srodowisk i klas spotecznych w niespotykanym wczesniej zakresie.
W konsekwencji ich obecnos$¢ ujawnita si¢ w wielu obszarach kul-
tury, zarowno w jej sferze wysokiej, jak i popularne;j.

Warto jednak przypomnieé, ze idee ezoteryczne towarzy-
szyty kulturze europejskiej od poczatkow jej istnienia'. Ich
korzeni mozna szukac jeszcze w koncepcjach gnostyckich pdzne;j

' Problem ten zostal szerzej omoéwiony we wprowadzeniu do pierw-

szego tomu tej edycji, zob. M. Rzeczycka, 1. Trzcinska, Przedmiot i metody
badan nad ezoteryzmem w kontekscie polskim [w:] Polskie tradycje ezoteryczne
1890—-1939, t. 1: Teozofia i antropozofia, red. iidem, Gdansk 2019 (seria L Swiatto
i Ciemnos¢”).
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starozytnosci, ktorych radykalny wydzwick, wynikajacy z postu-
latu odrzucenia $wiata, zostal z czasem ztagodzony lub wrecz
zanegowany?. Okresem szczeg6lnie dynamicznego rozwoju tych
nurtow stata si¢ nowozytnoé¢, poczynajac od renesansu. Owczesni
zwolennicy pogladow ezoterycznych nie tworzyli jednak osob-
nych spotecznosci o charakterze religijnym, a wiec opozycyjnych
wzgledem oficjalnych instytucji koscielnych, lecz na wpot for-
malne wspdlnoty ludzi wiedzy, nawigzujace do tradycji antycznej
akademii platonskiej’. Wskazywali oni na konieczno$¢ nowego
wyjasnienia fundamentalnych pytan egzystencjalnych, a takze byli
gotowi praktykowac filozofi¢ jako rodzaj swoiscie zinterpretowa-
nego ,,¢wiczenia duchowego™. Swoje poglady gtosili m.in. pod
hastami hermetyzmu, teozofii, alchemii, astrologii, Kabaty czy
rozokrzyza, ktore zazwyczaj wzajemnie si¢ uzupehiaty, a jedno-
czes$nie budowaty heterogeniczng przestrzen niekonwencjonal-
nych pogladéw i symboli, niekoniecznie spojna z powszechnie
przyjmowanym obrazem $wiata.

W tym wielobarwnym zbiorze znajdujemy rowniez okresle-
nie tego, co ezoteryczne, a wigc wyjatkowe, rzadkie i zastrzezone

2 W kulturze $redniowiecznej Europy przyktadem gnostyckiego radykali-

zmu pozostal kataryzm. Natomiast w nurtach ezoterycznych u progu epoki rene-
sansu, takich jak np. zydowska i chrzescijanska Kabata czy alchemia, w ktorych
watki gnostyckie stanowity ciagle istotny aspekt, postulat odrzucenia $wiata
zostat zastapiony przez ide¢ jego glebokiej transformacji.

3 W Europie renesansowej ruch humanistycznych akademii, niezaleznych
wzgledem istniejacych uniwersytetow, stal si¢ jednym z wyrdznikéw nowo-
zytnych przemian kulturowych. Pierwsza i najstynniejsza, dedykowana Plato-
nowi, zatozyt Marsilio Ficino (1433-1499) pod auspicjami Kosmy Medyceusza
(1389-1464), zob. A. Field, The Origins of the Platonic Academy of Florence,
New Jersey 1988; P.O. Kristeller, I/ pensiero filosofico di Marsilio Ficino, Firenze
1988 [1953]. Podobne organizacje spotykamy rowniez w innych osrodkach
europejskich, por. F.A. Yates, The French Academies of the Sixteenth Century,
Londyn 1947 (seria ,,Studies of the Warburg Institute”, vol. 15).

4 Pierre Hadot zwrdcit uwagg na to, ze praktykowanie filozofii poczawszy
od starozytno$ci nie ograniczato si¢ jedynie do intelektualnych rozwazan, lecz
prowadzito do praktyki specyficznie rozumianej duchowosci, zob. P. Hadot,
Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, przel. P. Domanski, Warszawa 2003;
por. M. Foucault, Hermeneutyka podmiotu, przet. M. Herer, Warszawa 2012.
Podobne podejscie reprezentowato wielu ezoterykow, dla ktorych platonizm,
interpretowany zazwyczaj w kontekscie heterodoksyjnych mitologii i duchowosci
stanowit istotny aspekt ich wizji $wiata.



Oblicza polskiego ezoteryzmu 18901939 9

dla wybranych. Poczatkowo nie byta to jednak nazwa kolejnego
nurtu, a raczej wskazanie pewnej cechy charakterystycznej dla
roznych alternatywnych koncepcji. Dopiero w XIX w. pojecie
ezoteryzmu zaczgto funkcjonowac jako nazwa konkretnych $ro-
dowisk, gloszacych odmienng od powszechnie przyjmowane;j
wizje $wiata. Jednoczes$nie w drugiej polowie tego stulecia po raz
pierwszy pojawila si¢ — najpierw w gronie teozofow — koncep-
cja, zgodnie z ktora nauki ezoteryczne stracity status madrosci
zastrzezonych wytacznie dla nielicznych i staty si¢ przedmiotem
systematycznej popularyzacji.

W Polsce w okresie od schylku dziewigtnastego stulecia
do wybuchu II wojny $wiatowej podejmowano liczne i nie zawsze
koncepcyjnie spojne proby zdefiniowania ezoteryzmu i pokrewnych
mu poje¢. Wystepuja one w tekstach samych ezoterykow, a takze
w wypowiedziach autoréw krytycznych wobec tych nurtéw. W tych
usitowaniach na plan pierwszy wysuwaja si¢ dwie kategorie — ,,ezo-
teryzmu” (lub rzadziej ,.ezoterii™) i ,,okultyzmu”, przy czym
ta ostatnia wystepuje poczatkowo przede wszystkim w polskim
przektadzie jako ,,wiedza tajemna” lub ,,nauki tajemne”. W polskich
publikacjach jako bliskoznaczne dla tych terminéw stosowane byty
takze inne pojegcia, takie jak: ,,metapsychika”, ,,parapsychologia”,
hermetyzm” (takze ,,nauki hermetyczne” i ,,wiedza hermetyczna™)
czy ,,spirytualizm”. Dopiero w tym kontekscie pojawily si¢ terminy
odsyltajace do konkretnych nurtow i zjawisk o wezszych zakresach
znaczeniowych, takie jak np.: ,,spirytyzm”, ,,mediumizm”, ,.teo-
zofia”, ,,antropozofia”, ,,astrologia”, ,,jasnowidzenie” czy ,,joga”.
Interesujaco przedstawiat si¢ rowniez problem okreslenia 0sob zaj-
mujacych si¢ studiami nad wiedza tajemna. W przedwojennych zro-
dfach najczgsciej znalez¢ mozna ,,okultyste”, rzadziej ,,ezoteryka”

5 Przyktadowo Mieczytaw Limanowski (1876-1948) mowi o ,.ezoterii

archeometrycznej”, przywolujac system Alexandre’a Saint-Yves’a d’Alvey-
dre’a (1842-1909), zob. M. Limanowski, ,, Balladyna” Stowackiego jako
mistyczne zwierciadlo Swiata. Proba inscenizacji [w:] idem, Byl kiedys teatr
Dionizosa, wstgp, wybor, oprac. Z. Osinski, Warszawa 1994, s. 108. Sam Lima-
nowski nie byt wprawdzie ezoterykiem, jednakze dobrze znatl rézne dwczesne
nurty ezoteryczne i w tym kluczu przedstawiat analizowane przez siebie sztuki
teatralne.
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i,,ezoteryste”. Najczesciej spotykane byty okreslenia zwolenni-
kow konkretnych nurtéw ezoterycznych (,,teozof”, ,,antropozof”,
,»Spirytysta”, ,,hermetysta” itp.) lub osob posiadajacych szczegolne
zdolnosci duchowe (,,jasnowidz”, ,,jasnowidzacy”, ,,jasnostyszacy”,
»medium” itp.). Obecne byly takze formy opisowe, np. ,,przedsta-
wiciele ruchoéw ezoterycznych’, a takze poetyckie, niosace duzy
fadunek emocjonalny: ,,Ci, ktorzy wiedza” w przeciwienstwie
do ,tych, ktorzy nie wiedza™®.

Celem niniejszego wprowadzenia jest przede wszystkim
okreslenie podstawowych znaczen dwoch gléwnych katego-
rii — ezoteryzmu i okultyzmu w — kulturze polskiej w latach
1890-1939, a nastepnie zwrocenie uwagi na specyfike polskiej
recepcji zachodnich tradycji ezoterycznych. W naszym prze-
gladzie bazujemy na tekstach autorow polskich oraz obcych,
ktorych pisma staty si¢ w interesujagcym nas okresie szczegolnie
popularne i zostaty przettumaczone na jezyk polski. Warto jednak
zaznaczy¢, ze wickszo$¢ liderow ezoterycznych nurtéw prezen-
towata dobre wyksztalcenie i biegla znajomos$¢ jezykow obcych,
takze klasycznych. Z tego tez wzgledu ich wiedza na temat ezote-
rycznych idei zazwyczaj znacznie przekraczata obszar 6wczesnej
polskojezycznej biblioteki ezoterycznych Zrodet.

1.
Wedtug Woutera J. Hanegraaffa zywiotowy rozwoj dziewiet-
nastowiecznego ezoteryzmu bazowat na dwoch, do pewnego

stopnia przeciwstawnych, perspektywach — romantycznej

¢ W polskim przedwojennym pi$miennictwie nieuzywane dzi$ stowo
.ezoterysta” pojawia si¢ np. w publikacjach Jozefa Jankowskiego (1865-1935)
i Kazimierza Chodkiewicza (1892-1980), zob. J. Jankowski, Nowosci okultyzmu.
Przeglqd ostatnich zdobyczy wiedzy tajemnej z dziedziny rozumowej i doswiad-
czalnej, Warszawa 1911, s. 29-30 i nn.; K. Chodkiewicz, Dusza zbiorowa,
,Lotos” 1935, z. 11, s. 355.

7 Zob.J. Czarnomski, Karta z historji okultyzmu w Polsce, ,,Lotos” 1935,
z.5,s. 151.

8 Wszyscy ludzie dziela si¢ na dwie kategorie: na tych, ktorzy wiedza, i tych,
ktorzy nie wiedza. Ludzi niewiedzacych — olbrzymia wigkszo$¢, ludzi wiedza-
cych — bardzo mato. Tym, ktorzy nie wiedza, dostepny jest tylko swiat widzialny,
materialny; $wiaty za$ niewidzialne nadzmystowe — nierdwnie wigcej rozlegle niz
Swiat widzialny — otwarty jedynie dla tych, ktorzy widza, w tych $wiatach bywaja
iznajaje”, [b.a.], Tujemnice zycia i Smierci, przet. B. Wiodarz, Warszawa 1932, s. 8.
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i okultystycznej®. Zdaniem uczonego perspektywa romantyczna
wyrazila si¢ przede wszystkim w dazeniu do ponownego przy-
wrocenia w obrazie $wiata duchowego i magicznego wymiaru
rzeczywisto$ci'®. Natomiast o przeciwstawionym romantyzmowi
okultyzmie Hanegraaff pisze, ze moze on ,,[...] by¢ okreslony
jako kategoria w religioznawstwie, w sktad ktorej wchodza albo
wszystkie proby ezoterykow zmierzajace do zgody z odczaro-
wanym $wiatem, albo proby zwyktych ludzi znalezienia sensu
w ezoteryzmie z punktu widzenia odczarowanej §wieckiej rze-
czywistosci”!!. Innymi stowy, wedtug uczonego ezoteryzm w for-
mie okultyzmu przyjmuje osiagni¢cia mysli naukowej, chociaz
podlegaja tu one rozmaitym reinterpretacjom, nie zawsze zgod-
nym z postulatami nauki'?. Jego zdaniem jednym z najbardziej
wyrazistych przyktadow okultyzmu miat by¢ spirytyzm".

°  W. Hanegraaff, New Age Religion and Western Culture: Esotericism

in the Mirror of Secular Thought, Leiden 1996, s. 411-415.

10 Hanegraaff postuguje si¢ w tym opisie koncepcja Maxa Webera
(1864-1920), zgodnie z ktoéra w technologicznej i kapitalistycznej, a przede
wszystkim podlegajacej systematycznej sekularyzacji cywilizacji Zachodu $wiat
zostal ,,odczarowany”. W konsekwencji rozne nowe ruchy religijne staty si¢ proba
powrotu do utraconego ,,magicznego” obrazu rzeczywistosci, por. M. Weber,
Etyka protestancka a duch kapitalizmu, przet. J. Mizinski, Lublin 1994; idem,
Polityka jako zawdd i powolanie, przedmowa, wstep 1 oprac. Z. Krasnodgbski,
przel. A. Kopacki, P. Dybel, Krakow 1998; G. Kiienzlen, Max Weber: religia
Jako odczarowanie swiata [w:] Filozofia religii. Od Schleiermachera do Eco,
oprac. V. Drehsen, W. Grib, B. Weyel, przet. L. Lysien, Krakow 2008, s. 23-24.

" 'W. Hanegraaff, New Age Religion and Western Culture...,s. 422.

12 Teoria Hanegraaffa zasadniczo rozni si¢ od wezeéniejszej koncepcji
amerykanskiego socjologa Edwarda Tiryakiana, ktory twierdzit, ze okultyzm
to ,,celowe praktyki, techniki i procedury, ktore [a.] operuja tajnymi lub ukry-
tymi sitami natury czy kosmosu, niepoddajacymi si¢ pomiarom lub wykryciu
za pomocg instrumentarium wspotczesnej nauki; [b.] sa nastawione na otrzyma-
nie konkretnego empirycznego rezultatu, takiego jak zdobycie wiedzy o faktycz-
nym przebiegu zdarzen albo wyobrazen o tym, jak ten przebieg wygladatby bez
ich [tj. tych procedur — L.T., M.R.] wptywu”, E. Tiryakian, Toward the Sociology
of Esoteric Culture, ,American Journal of Sociology” 1972, vol. 78, no. 3, s. 498.

3 W tym nurcie Hanegraaff wymienit rowniez prekursorow, takich jak
Franz Mesmer (1734-1815) 1 Emanuel Swedenborg (1688—1772). Ten ostatni,
w przekonaniu uczonego, zajmuje w ezoterycznym $wiecie miejsce analo-
giczne do Kanta, poniewaz jego prace daty podstawy nowemu ezoteryzmowi
(czyli — wedtug Hanegraaffa — okultyzmowi), por. W. Hanegraaff, New Age
Religion and Western Culture..., s. 429.
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Jakkolwiek w klasyfikacji Hanegraaffa jest wiele racji, trzeba
zaznaczy¢, ze wszelkie kategoryzacje ezoterycznych przekonan,
zazwyczaj dos¢ ptynnych i wymykajacych si¢ jednoznacznym
definicjom, sa obarczone ryzykiem btedu. Takze w tym przy-
padku opozycja romantyzmu i okultyzmu nie zawsze musiata
by¢ tak wyrazista, jak przedstawil ja cytowany autor. Wprawdzie
w kulturze polskiej w interesujacym nas okresie wszystkie trzy
wymienione przez Hanegraaffa elementy — romantyzm, ezote-
ryzm i okultyzm tworzyly wspolng catos¢, jednakze ich znacze-
nie i wzajemne relacje mialy inny charakter niz na Zachodzie.

Szczegbdlne miejsce w tym zbiorze zajmowata mysl roman-
tyczna z wlasciwg jej zmitologizowana historiografia, polscy
ezoterycy po wielekro¢ podkreslali jej znaczenie, uznajac ja nie-
jednokrotnie za wazniejsza od zachodnich inspiracji. Ona tez
stata si¢ w pismach polskich autorow wiasciwa podstawa dla
wszelkich koncepcji ezoterycznych tradycji.

Fundamentalne znaczenie zyskata zwlaszcza romantyczna
idea mesjanizmu 1 misjonizmu, traktowana jako profetyczny
testament wieszczow, ktory wedtug wielu interpretatorow dopiero
w XX w. zyskat szans¢ na wlasciwe odczytanie 1 wykorzysta-
nie. Powszechnie uwazano, ze Adam Mickiewicz (1798-1855),
Juliusz Stowacki (1809-1849), Zygmunt Krasinski (1812—1859),
rzadziej Andrzej Towianski (1799-1878) i August Cieszkowski
(1814-1894) mieli zapowiada¢ wydarzenia, ktore staly si¢ udzia-
fem pokolenia schytku XIX i poczatku XX w., a takze duchowe
odrodzenie poprzedzajace nadejscie Nowej Ery. W tym ujeciu
wieszczowie oraz niektorzy filozofowie romantyczni zyskali
status duchowych mistrzow i1 nauczycieli, a ich dzieta zostaty
uznane za teksty ezoteryczne o kapitalnym znaczeniu nie tylko
dla Polakow, ale i catej ludzkosci. W okresie zaborow filozofia
mesjanistyczna pozwalata odnajdywac wyzszy sens w bolesnych
doswiadczeniach dziejowych Polakéw, ponadto w zaczerpnig-
tych z niej kategoriach wyrazity si¢ nadzieje na odzyskanie nie-
podlegtosci'. Specyficzny, bliski przekazowi religijnemu jezyk
polskiego mesjanizmu sam w sobie zawieral wicle akcentow

4 Polski mesjanizm taczyt w sobie wiele réznych watkow, zob. Spor

o mesjanizm, t. 1-2, red. A. Wawrzynowicz, Warszawa 2015-2017.
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ezoterycznych, dlatego po 1918 r. wydawat si¢ on ciagle atrak-
cyjny, zwlaszcza w kontekscie spetnionego cudu, za jaki uwazano
odrodzenie polskiej panstwowosci. Romantyczna wizja misji
narodu polskiego pojawila si¢ w pogladach niemal wszystkich
znaczacych postaci omoéwionych w tym tomie, bez wzgledu
na ich przynaleznos$¢ organizacyjng czy deklaracje $wiatopo-
gladowe, dlatego mozna uznac ja za motyw przewodni polskiego
ezoteryzmu przed 1939 1.

W zlozonym kompleksie romantycznych wyobrazen wyko-
rzystanych w tym przekazie na wyjatkowa uwage zashuguje filo-
zofia genezyjska Stowackiego, utozsamiana z ideg uniwersalnej
ewolucji, wprowadzonej przez teozofow i niezwykle popularne;j
wilasciwie we wszystkich ezoterycznych srodowiskach Zachodu.
Koncept kosmicznego rozwoju, manifestujacego si¢ w nastgpu-
jacych po sobie epokach dziejow ludzkosci, ktora najpierw upada
W materig, a nastgpnie wznosi si¢ ku duchowi, nabral w pismach
polskich ezoterykow dodatkowych znaczen, stojacych nieraz
w sprzeczno$ci z pogladami zachodnich autoréw. Istotnymi
aspektami opowiesci o tej uniwersalnej transformacji okazata si¢
kategoria ofiary, cierpienia, a nawet dziejowej katastrofy, doty-
kajacej nierzadko catych narodow, dzigki ktérym zaréwno ludz-
kos¢, jak i poszczegodlni ludzie moga uzyska¢ wyzszy poziom
swiadomosci. Z tego tez wzgledu polski ezoteryzm zbiegt si¢
z programem odnowy narodowej, majacej przygotowac spote-
czenstwo odrodzonej ojczyzny'.

15 Wydaje sig, ze koncept Hegla o ,.koniecznos$ci dziejowe;j”, tj. weiela-

niu si¢ Absolutu w historii i wynikajacej z tego misji poszczegdlnych krajow
inacji, okazat si¢ szczeg6lnie atrakcyjny dla narodow ,,peryferyjnych”. Przebieg
ich wlasnej historii stawat si¢ bowiem wreszcie zrozumialy: byt czgscia wigk-
szego, boskiego planu kosmicznego. Peryferyjnos¢ okazywata si¢ $cisle zwia-
zana z misja. Nieunikniony upadek w materig, ktorego doswiadczato centrum,
czyli Zachod, miat by¢ przezwycigzony wlasnie przez wptyw narodow, ktore
z racji swego oddalenia od centrum, jak i przejscia przez droge krzyzowa historii
(Polska Chrystusem narodéw) rozwingly wyjatkowa duchowos¢. W kontekscie
Polski, ale tez Rosji pisat o tym Czestaw Mitosz: ,,Staba strong Stowian jest
mieszanie religii i historii, ktora to mieszanka owocuje w przedziwnych teoriach
o roli zbiorowosci jako Mesjasza”, idem, Rosja. Widzenia transoceaniczne, t. 1:
Dostojewski — nasz wspotczesny, Warszawa 2010, s. 88.



14 Izabela Trzcinska, Monika Rzeczycka

Istotng romantyczng inspiracja w polskim ezoteryzmie byta
rowniez idea glgbokiej, intuicyjnej, a wigec pozaracjonalnej
wiedzy. Jednym z pierwszych swiadectw powigzania roman-
tyzmu i ezoteryzmu w tym konteks$cie staty si¢ teksty Marii
Czeslawy Przewoskiej (1868—1938), studentki filozofii, psy-
chologii i fizjologii na Sorbonie, wielbicielki mysli romantycz-
nej. W 1892 r. tuz po powrocie z Paryza do Warszawy pisata
ona w artykule na temat kobiecej intuicji o dwoch rodzajach
$wiadomosci — ,,empirycznej” oraz intuicyjnej, ktora nazwata
»transcendentalng”. Twierdzita tez o tej ostatniej, ze

Ezoteryzm ksiag i objawow na niej si¢ rowniez opiera — §wia-
domo$¢ ta bowiem rzekomo nadzmystowa to jakoby bezpo-
$rednie wniknigcie duchem w sama tre$¢ bytu, w jadro rzeczy
w sobie, zapuszczenie duchowego wzroku w nadziemskie i dla
profana niedostepne krainy prawdy wiekuistej'e.

W tym krotkim fragmencie napisanym we wtasciwym dla autorki
egzaltowanym stylu zostata podkreslona mozliwos¢ wioda-
cego ku transcendencji przebtysku wewnetrznego poznania,
ktora zreszta, przynajmniej jej zdaniem, byla niejako naturalna
dla kobiet. Mozna przypuszczac, ze takie rozumienie wiedzy
otwarto droge wielu zaangazowanym w ezoteryzm kobietom,
ktore w dwudziestoleciu migdzywojennym niejednokrotnie sta-
waly si¢ niekwestionowanymi mistrzyniami nowej duchowosci.
Zwolennikami rozmaitych interpretacji romantycznych
idei byli m.in. Mieczystaw Geniusz (1853—-1920), Kazimierz
Chodkiewicz (1892—-1980), Jan Hadyna (1899—-1971), Stefan
Ossowiecki (1877—1944) czy Agnieszka Pilchowa (1888—1945),
a takze liczni polscy astrologowie i wielu innych'”. Dominacja
romantyzmu w polskiej tradycji ezoterycznej stanowi wyraziste
potwierdzenie niezwykle zywych w jej obrebie tgsknot do przy-
wrocenia dawnego obrazu §wiata, odpornego na procesy ,,odcza-
rowania”, bedacego skutkiem o§wieceniowego postepu.

' M. Przewoska, Intuicja kobieca w Swietle nowej wiedzy, ,,Glos. Tygodnik

literacko-spoteczno-polityczny” 1892, nr 44, s. 519.

17 Sylwetki i poglady Geniusza, Pilchowej, Ossowieckiego, Hadyny oraz
polskich przedwojennych astrologdw zostaly przedstawione w kolejnych roz-
dziatach niniejszego tomu.
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2.

W przekonaniu wielu polskich autorow badanej przez nas epoki
ezoteryzm i okultyzm przynalezaty do wspolnej dla kultury
Zachodu tradycji, wyjatkowo trwatej i wplywowej, cho¢ niszo-
wej. Juz na poczatku lat dziewigcdziesiatych XIX w. Witold
Chlopicki uznawat okultyzm jako wspolne okreslenie dla wszel-
kich paranauk, ktorych burzliwy rozwoj w kulturze polskiej
zapoczatkowaly zainteresowania zjawiskami spirytystycznymi.
W swojej definicji tego pojecia stwierdzat: ,,Okultyzm. Wiedza
tajemnicza, badajaca i ttumaczaca w przyrodniczy i metafizyczny
sposob zjawiska, wchodzace w zakres spirytyzmu, magnetyzmu,
hipnotyzmu, magii itp”.'*

W polskiej literaturze zrodtowej idea okultyzmu poczatkowo
pojawia si¢ jednak przede wszystkim jako ,,wiedza tajemna”"®.
Uzycie tego dostownego tlumaczenia tacinskiej kategorii scien-
tia occulta i jej pochodnych w jezykach europejskich okreslito
w duzej mierze przedmiot rozwazan zwigzanych z ta dyscypling.
W ujeciu polskich autorow nacisk zostat potozony najpierw
na wiedz¢ wtasnie, a dopiero w nast¢pnej kolejnosci na zwia-
zane z nig dziatania. Wiedza ta byta przeciwstawiana zatozeniom
pozytywistycznej nauki, majacej, zdaniem ezoterykow, zbyt mate-
rialistyczne i z tego wzgledu ograniczone cele. Zrodet tej nauki
upatrywano w odleglej starozytnosci — egipskiej lub indyjskie;j.

Do rozpowszechnienia tej koncepcji przyczynity si¢ prace
Juliana Ochorowicza (1850—-1917), gloszacego konieczno$é
zmiany paradygmatu naukowego, w rezultacie ktorej rézne
niewyjasnione dotad fenomeny mogtyby zosta¢ poddane eks-
perymentalnym badaniom naukowym. W swojej pracy Wiedza

'8 W. Chiopicki, Szkic popularny teorii i praktyki spirytyzmu, Warszawa
1892, 5. 92.

19 Przyktadowo w 1891 r. naktadem M. Wotowskiego zostata opublikowana
ksiazka Louisa Jacolliota (1837-1890), w tytule ktorej pojecie ,,nauk tajem-
nych” pojawito si¢ jako tlumaczenie zrodtowej kategorii les sciences occultes,
zob. L. Jacolliot, Swiat zagrobowy w $wietle nauk tajemnych oraz ich objasnienie
wedle pojec starozytnych i nowozytnych ludow, Warszawa 1891, https://polona.
plitem/swiat-zagrobowy-w-swietle-nauk-tajemnych-oraz-ich-objasnienie-wedle-
-pojec-starozytnych-i,ODQSMTE1OTY/ [15.01.2019]. Por. idem, Le Spiritisme
dans le monde, L’initiation et les sciences occultes dans [’Inde et chez tous les
peuples de [’antiquité, Paris 1875.
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tajemna w Egipcie (1898) poruszal on m.in. tematyke wtajem-
niczenia, magnetyzmu, jasnowidzenia czy §wigtynnych snoéw,
jednak wszystkie te zjawiska starat si¢ zracjonalizowac¢ i poka-
zac, ze to, co niegdys byto wiedza przeznaczong dla wybranych
i pilnie strzezona, z czasem stato si¢ przedmiotem naukowych
docickan, a w konsekwencji — dobrem wspolnym.

Ochorowicz nie ograniczyt swoich zainteresowan do rein-
terpretacji starozytnosci — jego najistotniejszym osiagnigciem
staly si¢ badania prowadzone w dziedzinie psychologii, a przede
wszystkim ,,metapsychiki”, ktora na dtugie lata okazata si¢ jedna
z najbardziej popularnych alternatywnych dyscyplin wsrod
polskich ezoterykow. Nie ulega tez watpliwosci, ze w odwaz-
nych programach eksperymentow badawczych tego uczonego,
majacych si¢gac poza ograniczenia ,,szkietka i oka”, pobrzmie-
waly zaréwno postulaty pozytywistycznej nauki, jak i idee
romantyczne. Ta paradoksalna sytuacja dobrze oddaje specy-
fike polskiej recepcji ezoteryzmu, ktora nigdy nie byta jedynie
kalka idei zachodnich.

Taki rodowdd zainteresowan naukowych skupionych wokot
idei wiedzy tajemnej potwierdzaja przemyslenia Ignacego Matu-
szewskiego (1891-1946). Pisat on we wprowadzeniu do przy-
wolanej ksiagzki Ochorowicza, ze madros¢ egipskich kaptanow
zostata nastgpnie przejeta przez neoplatonikow — Filona, Plotyna,
Porfiriusza i Jamblicha, ktorzy przekazali je kolejnym poko-
leniom. Autor uwazat przy tym, ze wprawdzie pod wzgledem
postepu technologicznego §wiat znacznie si¢ rozwingt w sto-
sunku do kultury egipskiej, jednak z punktu widzenia psycho-
logii wciaz mozna czerpac z prastarych tradycji. Co wiecej, jego
zdaniem w tej dziedzinie poglady tak znamienitych filozofow jak
Kant i Schopenhauer nie réznia si¢ w istocie od wierzen gnosty-
kow, kabalistow czy $redniowiecznych ,,hermetykow”*. Matu-
szewski wskazywat tez, ze przedstawiciele wielu wspotczesnych
mu ezoterycznych zgromadzen ciagle si¢ uwazaja — stusznie lub
nie — za sukcesorow pradawnych nauk:

20 1. Matuszewski, Przedmowa [w:] J. Ochorowicz, Wiedza tajemna w Egip-
cie, Warszawa 1898, s. 9-10.
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Wreszcie jako ostatnie ogniwo w tym tancuchu tradycji i domy-
stow, dotyczacych tajemniczych sit przyrody, mozna by przyto-
czy¢ okultystow, teozofow i innych mistykow wspotczesnych,
ktorzy nawet oglaszaja si¢ sami za kontynuatorow i spadkobier-
cow dawnej ,,wiedzy tajemnej” czy ,,ezoteryzmu” egipskiego
i staroindyjskiego?.

Zamierzeniem Matuszewskiego nie byta petna rekonstrukcja
ezoterycznych tradycji, chciat on natomiast wskaza¢, ze staro-
zytne madrosci nie utracity, przynajmniej w sferze psyche, swojej
aktualno$ci.

Nieco inny wydzwigk mialy pierwsze tlumaczenia pod-
stawowych dziet dotyczacych okultyzmu autoréw obcych.
Przykladowo Papus (wtasc. Gérard Encausse, 1865-1916)
twierdzil, ze zwigzane z okultyzmem teorie ,,zawsze zmierzaja
do zastapienia mistycyzmu pewnym racjonalizmem?. Ow racjo-
nalizm miat polega¢ na tym, ze jego zwolennicy dopuszczali ist-
nienie rzeczywistosci o charakterze duchowym, uznajac ja zara-
zem za sfer¢ mozliwych oddzialywan i intrygujacy przedmiot
badawczy. Postulat ten miat by¢ zywo krytykowany przez tych
spirytystow, ktérzy nie byli zainteresowani unaukowieniem
swoich przekonan®. Papus przyznawat tez, ze rozwoj nauki
i technologii na Zachodzie stanowil swoistg adaptacj¢ praktyk
magicznych, totez w swojej ksigzce potozyt nacisk na kwesti¢
sprawczosci okultyzmu i mozliwosci uzgodnienia jego postula-
tow z mitem racjonalnego postepu.

2L Ibidem, s. 10. Na marginesie warto jeszcze wspomnie¢, ze autorzy opi-

sujacy fenomen ezoterycznych tradycji z pozycji obserwatorow byli gotowi
wiacza¢ do tego ciagu rowniez tradycje egzotyczne. Przyktadowo Stanistaw
Radziszewski (ur. 1850) w swojej obszernej publikacji na temat wiedzy tajem-
nej omawiat m.in. poglady starozytnych gnostykow, chinskich sekt i indyjskich
fakiréw, hipnotyzeréw i masonow, a przede wszystkim rozmaite formuty magii,
S. Radziszewski, Wiedza tajemna, Warszawa 1905, https://polona.pl/item/wiedza-
-tajemna,MjAzZNDUwMDKk/6/#info:metadata [15.01.2019].

2 G. Encausse, Wiedza magow i jej zastosowanie teoretyczne i praktyczne,
przet. Tuber, Warszawa 1909, s. 12, https://polona.pl/item/wiedza-magow-i-jej-
-zastosowania-teoretyczne-i-praktyczne,NzkyOTMwMzc/ [15.01.2019].

2 Ibidem, s. 12. Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage na fakt, ze rowniez
w tekstach ezoterykoéw zachodnich kwestia okultyzmu i spirytyzmu nie zawsze
przyjmuje tak oczywista postac jak przedstawiona przez Hanegraaffa.
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Natomiast Grigorij Ottonowicz Mebes (1868—1930/34), czyli
GOM zwrocit przede wszystkim uwage na to, ze praktyka okul-
tystyczna moze prowadzi¢ do transgresji**. Z tego tez wzgledu jego
encyklopedyczny zarys okultyzmu przettumaczony na jezyk polski
okazat si¢ rodzajem podrgcznika réznych praktyk — m.in. tarota,
Kabaty, astrologii, chiromancji i magii, potraktowanych jako
narzgdzia tworczej wyobrazni, pozwalajace budowac nieocze-
kiwane skojarzenia w wyobrazeniach rzeczywistosci. W oby-
dwu wspomnianych wyktadach okultyzmu na plan pierwszy
wysuwa si¢ osadzony w dtugiej tradycji kulturowej magiczny
obraz $wiata, okreslajacy znaczenia i mozliwosci wszystkich
podejmowanych praktyk.

Przekonanie o niezwyklej trwalosci okultystycznych tra-
dycji byto bardzo powszechne, takze w Srodowiskach krytycz-
nych wobec tych koncepcji, o czym §wiadczy np. obszerne
hasto poswigcone okultyzmowi zamieszczone w Podrecznej
Encyklopedyi Koscielnej (1913), w ktorym watek pradawnego
dziedzictwa zostat wyraznie zaznaczony®. Autor hasta powig-
zal bowiem praktyki okultystyczne z naukami starozytnych
Egipcjan, kabalistow, neoplatonikow, a takze dos¢ enigmatycz-
nie przywotanych ,,niektorych uczonych w $rednich wiekach
i w wieku odrodzenia” oraz ,,falszywych mistykoéw”. Wsrod
wspolczesnych sobie nurtow, majacych odwotywac si¢ do spu-
$cizny okultystycznej, wymienial: spirytyzm, magnetyzm,
mediumizm, hipnotyzm, telepati¢, somnambulizm i sugestig.
Znat tez rozne publikacje na temat okultyzmu, m.in. autor-
stwa Papusa, Ochorowicza, Matuszewskiego czy Czestawa
Czynskiego (1858-1932). Materiat omowiony w Encyklope-
dyi pozwala przypuszczac, ze problematyka okultyzmu byta
na poczatku XX w. dos¢ dobrze znana, nie tylko w srodowi-
skach zwolennikow.

2 GOM, Tajemna wiedza duchowa. Encyklopedyczny przekaz nauk tajemnej
wiedzy duchowej opracowany na podstawie egipskiej symboliki, cz. 1, przet. K. Cho-
bot, Cieszyn 1921, s. 109-136, https://www.sbc.org.pl/dlibra/show-content/publi-
cation/edition/12450?id=12450 [15.01.2019].

% X.J.N. [prawdopodobnie ks. Jan Niedzielski], Okultyzm [w:] Podreczna
Encyklopedya Koscielna, t. 29-30, oprac. S. Gall et. al., Warszawa 1913, s. 182.
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W 1928 1. Prosper Szmurlo (1879-1942) opisywat okultyzm
w kategoriach zaczerpnigtych przede wszystkim z literatury teo-
zoficznej, wlaczajac je do spirytystycznego obrazu $wiata:

Wedhug okultyzmu, oprocz swiata widzialnego 1 wyczuwalnego,
istnieje jeszcze §wiat niewidzialny, w normalnych warunkach
dla nas niedostepny, wlasciwie moze nawet szereg takich swia-
tow. Nasz $wiat fizyczny, wedtug tej teorii, jest tylko jakby
odbiciem sig, odzwierciedleniem si¢ najblizszego nam z owych
$wiatow, tak zwanego §wiata astralnego. W $wiecie lub w pla-
nie astralnym oprdécz duchow zmartych, posiadajacych jednak
jeszcze cialo astralne, tzw. astrosomow, sobowtorow osob zyja-
cych, chwilowo tylko wychodzacych w astral i jakichs istot
odrgbnych, elementali, ktore nigdy ludZmi nie byli i nie beda,
z najwigksza tatwoscia uplastyczniaja si¢ i przez pewien czas
istnieja nawet nasze mysli (astroidee lub mysloksztalty) oraz
mysli zbiorowe catych zespolow — egregory?.

Ta kolejna formuta okultystycznej syntezy byla juz zwiazana z kon-
cepcja nowej duchowosci wyrastajaca z zatozen ezoterycznych,
w ktorych watek odwaznego i wykraczajacego poza dotychczasowe
konwencje widzenia $wiata odegrat rol¢ zasadnicza.

3.

Obok rozbudowanej definicji okultyzmu we wspomnianej ency-
klopedii katolickiej (w tomie wydanym jeszcze w 1907 r.) zna-
lazto si¢ rowniez hasto po$wigcone ezoteryzmowi. Autor tego
wpisu, powotujac si¢ zreszta na francuski stownik filozoficzny,
zwrécit uwage na starozytng genezg ezoterycznych tradycji,
siggajaca jego zdaniem dziatajacej w ukryciu szkoty pitagore;j-
skiej, w opozycji do ktorej zostal przywolany Arystoteles, majacy
udziela¢ jedynie jawnych pouczen. W hasle podkreslono rowniez
kluczowa dla tego pojecia role tajnosci tego, co ukryte lub po pro-
stu niezrozumiate, a jako takie stojace w sprzecznosci z tym,
co powszechne, a wigc egzoteryczne®’. Autor zaznaczat przy tym,
ze jedynie wiedza powszechnie dost¢gpna ma doniosta warto$¢

26 P. Szmurlo, Sen, jego symbolika i nadswiadomos¢, Warszawa [1928], s. 26.

Podreczna Encyklopedya Koscielna. .., t. 11-12,s. 176.

27
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poznawcza i spoteczna, a wszelkie inne przekonania i nauki nie-
jako z definicji stajg si¢ podejrzane, a nawet niebezpieczne.

Na tym rozpoznaniu w duzej mierze bazowata cata kato-
licka krytyka ezoteryzmu, w ktorej to, co tajemne, zostato utoz-
samione z podejsciem nienaukowym, irracjonalnym, a nawet
dziwactwem. Przyktad takiego stanowiska zawieral m.in. pole-
miczny tekst W wirze ezoteryzmu, ktoérego autor Franciszek
Salezy Potocki (1877-1949), piszacy pod pseudonimem Efpe,
podkreslat: ,,wszystkie te koncepcje mniej lub wigcej hotduja
zasadom hermetyzmu, a nauczanie ich dzieli si¢ na dwie, ze tak
powiemy formy: forme exoteryczng — dostepng dla szerszego
ogoétu i forme ezoteryczng — dostgpna jedynie tylko dla nie-
licznych wybrancow™?. Potocki traktowal opisane przez siebie
nurty jako tradycje stojace w opozycji do religii i jako takie
groteskowe 1 sekciarskie, czgsto graniczace ze $miesznoscia,
adresowane do niewyksztatconych odbiorcow?.

Tymczasem dla wielu zwolennikdéw ezoteryzmu witasnie jego
ekskluzywno$¢ stanowita niezaprzeczalng wartos¢, a koncep-
cja nielicznych wybranych-wtajemniczonych stata si¢ jednym
z zatozycielskich mitow tego szerokiego nurtu takze w kulturze
polskiej. W 1911 r. ukazato si¢ pierwsze polskie wydanie Wielkich
wtajemniczonych Edouarda Schurégo (1841-1929), kilkakrotnie
potem w jezyku polskim wznawiane®. Publikacja ta cieszyta si¢
wielka popularnoscia nie tylko wsrod ezoterykow, dlatego mozna
zaryzykowac¢ twierdzenie, Zze przynajmniej do pewnego stopnia

28

Efpe, W wirze ezoteryzmu, Krakow 1923, s. 6.

Por. ibidem: ,,[...] ezoteryzm ogromnie jest rzecza dogodng i wielce
wszystko utatwiajaca: w momentach krytycznych mozna si¢ zawsze nim ostoni¢
i zastoni¢: nie jestescie jeszcze godni to juz wiedziec, nie jestescie dostatecznie
przygotowani to juz rozumiec!”.

3 E. Schuré, Wielcy wtajemniczeni. Zarys tajemniczych dziejow religji:
Rama, Kriszna, Hermes, Mojzesz, Platon, Jezus, przet. W. Nidecka, Warszawa
1911. Nie byta to pierwsza ksigzka tego autora w jezyku polskim, zob. idem,
Ryszard Wagner, jego tworczosé i idealy. Dramat muzyczny, przet. W. Jabto-
nowski, Warszawa 1904. Przektad Wiadystawy Nideckiej byt niedoktadny i nie-
zbyt udany. Znacznie lepsze tlumaczenie przygotowata Roza Centnerszwerowa
(1867-1940). Ukazato si¢ ono w 1923 r., a nastgpnie w 1936 1. 1 1939 r. Zostato
tez wznowione tuz po wyzwoleniu, w 1946 r. Warto doda¢, ze na Zachodzie dzieto
to cieszyto si¢ ogromna popularnoscia, o czym §wiadczy m.in. fakt, ze polski
przektad z 1923 r. thumaczka wykonata na podstawie 52 wydania francuskiego.

29
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uksztattowata ona obecny w kulturze polskiej sposdéb myslenia
o roznorodnych religiach®'. Autor dobrze znat systemy teozo-
fii 1 antropozofii, z ktorych wiele zaczerpnat, pozostal jednak
indywidualistg i zwolennikiem podejécia okreslonego przez
niego mianem ,,ezoteryzmu poréwnawczego . Jego zastoso-
wanie pozwalato potwierdzi¢ francuskiemu myslicielowi jedno$¢
roznych religii®. O ile koncepcje okultystyczne dotyczyty przede
wszystkim kwestii alternatywnej wiedzy i wynikajacych z niej
praktyk, to ezoteryzm zgodny z koncepcja Schurégo zostat znacz-
nie bardziej przesunigty w sfere religii i duchowosci.
Potwierdzita to kolejna wazna ksigzka tego autora Ewolu-
¢ja boska od Sfinksa do Chrystusa, ktorej ttumaczenie na jezyk
polski pojawito si¢ w 1926 r.** Schuré rozwinat w niej swoja
koncepcje ezoteryzmu wpisang w uniwersalng histori¢ religii,

31 Podstawowe dzieta Heleny Btawatskiej (1831-1891) — Isis Unveiled
i The Secret Doctrine —nie zostaly przed wojna przettumaczone na jezyk polski,
jednakze zawarte w nich przestanie bylo stosunkowo dobrze znane nie tylko
w rodzimym $rodowisku teozoficznym. Trzeba przy tym podkresli¢, ze Polacy
poddawali nieraz teozoficzne idee daleko idacym przeksztatceniom. Natomiast
dzieta Schurégo zostaly otoczone wyjatkowa estyma i uchodzity za najlepsze
przyktady ezoterycznej wyktadni.

32 E. Schuré, Wielcy wtajemniczeni. Zarys tajemnej historji religii: Rama,
Kryszna, Hermes, Mojzesz, Orfeusz, Pytagoras, Platon, Chrystus, przet. R. Cent-
nerszwerowa, Warszawa 1923, s. XII.

3 Jedno$¢ ta pozostawata zgodna z koncepcja wywodzacej si¢ z XVI w.
idei filozofii wieczystej (philosophia perennis). Jej autorem byt Agostino Steuco
(1497/1498-1548), wtoski humanista i duchowny, zagorzaty zwolennik kontrre-
formacji. Podazajac za neoplatonikami z krggu Marsilio Ficino, twierdzit on,
ze istnieje pewna wspolnota wiedzy wszystkich religii i filozofii, wyrazajaca si¢
w ich zgodno$ci z biblijnymi objawieniami, a przede wszystkim z chrzescijan-
stwem. Perenializm odegrat szczeg6lna rolg w dziejach wspotczesnego ezote-
ryzmu, a nastgpnie nowej duchowosci, poniewaz na nim oparfa swoje podsta-
wowe stwierdzenia Blawatska. Istotnym wyrdéznikiem przyjmowanego przez nig
zatozenia wspolnych zrodet ,,starozytnej madrosci” byto uznanie za pierwotny
i wzorcowy przekaz ezoterycznej mysli Wschodu, zob. H.P. Btawatska, Klucz
do teozofii, t. 1, przel. W. Dynowska, Warszawa 1996, s. 17—18; W. Hanegraaff,
Esotericism and the Academy. Rejected Knowledge in Western Culture, Cam-
bridge 2012, s. 69-73; S.A. Turienzo, Révélation, raison et ,, philosophia peren-
nis”, ,Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques” 1980, vol. 64, no. 3,
s. 333-348.

3 E. Schuré, Ewolucja boska od Sfinksa do Chrystusa, przet. A. Leo-Rose,
Warszawa 1926.
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zaznaczajac w niej dwa wyraziste nurty — chrzescijanski i lucy-
feryczny. Wedlug autora ezoterycy byli reprezentantami drugiego
z wyréznionych nurtow lub ich syntezy. Schuré twierdzit przy
tym, ze idee 1 doswiadczenia religijne podlegaja procesowi stalej
transformacji, a ezoteryzm stanowi wewngtrzng os tej przemiany,
promieniujacej rowniez na inne sfery zycia.

W srodowisku polskim ezoteryczne projekty spoteczne bazu-
jace na koncepcjach inicjacyjnych, a jednocze$nie zgodne z para-
dygmatem nowej nauki zyskaly poczesne miejsce w programach
odnowy narodowej. Przyktadowo w 1910 r. Mieczystaw Geniusz
oglosit manifest zapowiadajacy utworzenie Ogniska Badan Ezo-
terycznych i Metapsychicznych (dalej: OBEiM)*, w ktorym pisat
o tym, ze pozytywistyczna nauka jest niewystarczajaca wobec
wyzwan przysztosci. Jego zdaniem dopiero podjecie nowych,
do tej pory pomijanych i lekcewazonych badan, gwarantowa¢ miato
dynamiczny rozwoj — zar6wno w perspektywie samej nauki, jak
i duchowosci. Geniusz pragnat przy tym stworzy¢ pod Krakowem
miejsce dla wybranych, ktorzy stana si¢ nowa elita odradzajacej si¢
Polski*®. Przedmiot i zakres ich badan zostat jasno okreslony:

Ognisko to ma by¢ pracownig skupiajaca polskich badaczy
w dziedzinach bytu pozbawionych dotad pracowni i méwnicy.
Podstawg jego naukowa bedzie ksigznica, w ktdrej staram si¢
gromadzi¢ dzieta pozwalajace bada¢ dziedzing metapsychiczna,
wiedze tajemng i ich ezoteryzm?’.

»

% Zob. A. Swierzowska, Mieczystaw Geniusz — ,, dziejowy duch Polski

w ezoterycznych poszukiwaniach Medrca z Port-Saidu w niniejszym tomie oraz
Mieczystaw Geniusz, Ognisko Badan Ezoterycznych i Metapsychicznych [w:] Pol-
skie tradycje ezoteryczne 1890-1939, t. 4: Zrédla i dokumenty, red. D. Obolenska,
Gdansk 2019 (seria ,,Swiatto i Ciemno$¢™). W zrodtach z epoki funkcjonuja rozne
formy zapisu tego skrotu, obok przyjetej w niniejszym tomie takze O.B.E.i M.,
O.B.E.I M., anawet O-B-E-I-M.

% O intensywnych poszukiwaniach dogodnej lokalizacji o$rodka takze
w okolicach Lwowa pisal do Geniusza Tadeusz Rychter w latach 1909-1910,
zob. Listy i karty Tadeusza Rychtera do Mieczystawa Geniusza, wrzesief 1909 .,
1910 r., 30 lipca 1910 r., 10 sierpnia 1910 r., 7 wrze$nia 1910 r., rps, Biblio-
teka Publiczna m.st. Warszawy, Korespondencja Mieczystawa Geniusza,
sygn. akc. 2511.

37 M. Geniusz, Ognisko badar ezoterycznych i metapsychicznych, Krakow
1910, s. 5-6 oraz Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939..., 1. 4, s. 245.
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Warto podkresli¢, ze autor ten wymienit obok siebie meta-
psychike, wiedzg tajemna i ezoteryzm jako pewng ideowa catosc,
nie stawiajac wprawdzie migdzy tymi dziedzinami znaku rowno-
$ci, wskazujac jednak na ich rownorzedno$¢ w programie odro-
dzenia kultury polskie;j.

Koncepcja takiej okultystyczno-ezoterycznej syntezy oka-
zata si¢ bardzo trwata w polskich srodowiskach alternatywnych.
Przyktadowo w 1924 r. Stanistaw Wotowski (1895— ok. 1939)
przedstawit wlasng rekonstrukcje tradycji okultyzmu, zaliczajac
do niej: Apoloniusza z Tiany, templariuszy, alchemikow, Para-
celsusa, St. Germaina, Casanove, Cagliostra, Schrepfera, Fry-
deryka II, ro6zokrzyzowcow i1 masoneri¢, de Guaitg, Peladana,
Papusa, a takze Swedenborga i Mesmera. Wyjasnial przy tym,
ze ,,nauki tajemne” odnoszg si¢ do najwigkszych tajemnic zycia
i $mierci, rowniez w kontekscie wspdtczesnie podejmowanych
w tym obszarze badan’®. Autor nie mial watpliwosci, ze Zrodla tej
wiedzy byly boskie, dlatego podkreslat jej kaptanski charakter,
najpierw w réznych kultach starozytnych, a potem w chrzesci-
janstwie. Jednoczesnie Wotowski uznawat wyjatkowa role wta-
jemniczonych, ktorzy dysponuja niezwyktymi mocami i sg zdolni
do wtadania natura.

Unikatowo$¢ polskiego ezoteryzmu znalazla swoj wyraz
w obrazie $wiata, w ktorym taczyly si¢ aspekty gdzie indziej naj-
cze¢sciej oddzielone, a czasem nawet opozycyjne, takie jak mysl
romantyczna i zorientowany na nauke okultyzm. Ten stan rzeczy
wynikat z niezaleznych i swobodnych interpretacji, w ktorych
konkretne nurty i poglady zyskiwaty nowe wyjasnienia, przez
co synkretyzm charakteryzujacy polskich ezoterykow zyskat
odmienne od zachodnich dominanty.

4.

Na pierwszy rzut oka w ezoterycznej dyskusji lat trzydziestych nie-
wiele si¢ zmienito. Redaktorzy czasopism, autorzy artykulow oraz
oddzielnie publikowanych broszur, a takze wydawcy, thumacze

% S.A. Wotowski, Tajemnice zycia i Smierci, Warszawa [1924], s. 5-7,

https://polona.pl/item/tajemnice-zycia-i-smierci, MTYxMzU30Dg/10/#info:m
etadata [15.01.2019].
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i komentatorzy zagranicznego piSmiennictwa dazyli do stworze-
nia najbardziej pojemnej formuly ezoteryzmu. Dlatego czgsta
praktyka, pozwalajaca na zaprezentowanie szerokiego spektrum
danego czasopisma i — tym samym — przyciagni¢cie uwagi duzego
grona czytelnikow, byto grupowanie kilku pojec bliskoznacznych,
takich jak: ,,okultyzm”, ,,wiedza duchowa”, ,,parapsychologia”,
»teozofia”, ,,mistyka”, , spirytyzm”, ,,mediumizm”, ,,hipnotyzm”,
»astrologia”, a takze ,,magia” itp.*

Strategi¢ t¢ zapoczatkowano w artykule wstepnym teozoficz-
nego czasopisma ,,Wyzwolenie” z 1919 r., gdzie obok siebie zna-
lazty si¢ terminy, takie jak: ,,mediumizm, hipnotyzm, i pokrewne
dziedziny wiedzy okultystycznej™. Tendencja ta stala si¢ zreszta
szczegolnie widoczna w wydawnictwach Slaska Cieszynskiego,
a zwlaszcza w dzialalnosci ezoterykow zwiazanych z Wisla.
Przyktadowo na stronie tytutowej dodatku podsumowujacego
pierwszy rocznik ,,Lotosu” za 1935 r. umieszczono obok siebie
szereg hasel, majacych charakteryzowac tre$¢ tego czasopi-
sma: ,,Parapsychologja, Okultyzm, Mistyka, Astrologja, Syn-
teza wiedzy ezoterycznej”. Natomiast w stowie Od Redakcji
niedokonczonego Stownika wiedzy duchowej publikowanego
na tamach ,,Hejnatu” w latach 1934—1937 przez A. Lipowskiego,
a nastgpnie A. Espero, jako zapowiedz jego tresci pojawia si¢
nastgpujaca fraza ,,[...] stowniczek wyrazen obcych, spotyka-
nych w nauce metapsychiki, teozofii oraz we wszelkich dzie-
dzinach okultyzmu™'.

W powszechnym obiegu zostaty natomiast utrzymane przy-
jete wezesniej definicje podstawowych pojec. Przyktadowo
we wspomnianym Sfowniku wiedzy duchowej hasto ,,ezoteryzm”
otrzymato lapidarng definicj¢: ,,nauka dostepna tylko dla wtajem-
niczonych™*. Dwa lata pdzniej w Glossarjuszu okultyzmu Aloj-
zego Krzysztofa Gleica (1897-1950), wydanym w Bibliotece

39

Zob. rozdziat U. Patocka-Sigtowy, Polska prasa ezoteryczna i wydaw-
nictwa ksigzkowe w latach 18901939 w niniejszym tomie.

40 [b.a.], Do czytelnikow, ,,Teozofja” 1919, nr 1, s. 1.
Stownik wiedzy duchowej, oprac. A. Lipowski, ,,Hejnal. Miesigcznik
poswigcony wiedzy duchowej” 1934, z. 1, s. 21.

2 Ezoteryzm [w:] Stownik wiedzy duchowej..., ,Hejnal. Miesi¢cznik
poswigcony wiedzy duchowej” 1934, z. 3, s. 93.

41
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,,Lotosu”, hasto to zostato powtorzone w identycznym brzmie-
niu®. W obydwu stownikach znalazt si¢ rowniez ,,egzoteryzm”,
okreslony antonimicznie jako ,,wiedza zewngtrzna, otwarta,
tatwo dostepna dla wszystkich™ oraz ,,zewngtrzna, otwarta,
tatwo dostepna wiedza™. W Sfowniku ,,Hejnatu” zdefiniowano
takze okreslenie ,,egzoteryczny” jako ,,przeznaczony dla ogotu,
dostepny (wyklad tajemnic religijnych, systemow filozoficz-
nych), popularny’.

Tradycyjnie bardziej rozbudowane zostaty definicje okultyzmu,
ktory traktowano jako wspolne okreslenie dla calego zbioru ezo-
terycznych poje¢. W Glossarjuszu czytamy wige, ze okultyzm to:

ezoteryzm, parapsychologia, wiedza tajemna, hermetyczna.
Pod mianem okultyzmu nalezy rozumie¢ ogot nauk, ktorych
zadaniem jest prowadzenie badan tajemnych sit przyrody i czto-
wieka. Okultyzm nie przeczy istnieniu $wiata duchow, jednak
szuka zrodel zjawisk przede wszystkim w ukrytych w cztowieku
sitach psychicznych?.

W tak szeroko pojetym okultyzmie Zygmunt Szumski widziat
trzecia, obok religii i sztuki, droge rozwoju czlowieka:

Trzema drogami ludzko$¢ dazy do wyjasnienia sobie bytu i celu
swego istnienia. Religia i sztuka staraja si¢ to osiaggna¢ na drodze
uczu¢ 1 poznania intuicyjnego, czyli objawienia. Nauka dazy
do wydobycia praw rzadzacych §wiatem droga doswiadczenia
i analizy zjawisk przyrody. Filozofia okultyzmu za$ stara si¢
uzgodni¢ ich wyniki droga syntezy i stworzy¢ taki $wiatopo-
glad, ktory moglby wszystkich ludzi zjednoczy¢ w dazeniu
do powszechnego dobra*®.

8 AK. Gleic, Glossarjusz okultyzmu, przedm. J. Switkowski, Krakow
1936, s. 25.

4 Ibidem.

4 Stownik wiedzy duchowej..., ,,Hejnal. Miesigcznik pos§wigcony wiedzy
duchowej” 1934, z. 3, s. 92.

4 Ibidem.

4 A K. Gleic, Glossarjusz okultyzmu. ..., s. 62. W uzyciu pozostawaly rowniez
formy przymiotnikowe: ,,okultystyczny” i —rzadziej — ,,okultny”, zob. np. J. Rygle-
wicz, Alchemja wezoraj i dzis, ,,Lotos” 1937, nr 7-8, s. 211.

#  Z. Szumski, O pochodzeniu i przeznaczeniu cztowieka. Odczyt wyglo-
szony na zebraniu Towarzystwa Studjow Ezoterycznych, Warszawa 1934, s. [3].
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Warto jeszcze wspomnie¢ o tekscie na temat okultyzmu opubli-
kowanym w 1937 r. przez Jozefa Switkowskiego (1876—1942)%.
Zdaniem tego autora, autorytetu dla wielu polskich entuzjastow
wiedzy duchowej, okultyzm obejmuje roznorodne nauki ,,mniej
lub wigcej niewyjasnione”, wsrod ktorych zostaty wymienione:
hipnotyzm, telepatia, chiromancja, astrologia, alchemia, a takze
teleplastia, jasnowidzenie, mistyka, spirytyzm, Kabata, herme-
tyzm, ,,a nawet religia”. Autor wiedzial, ze w tym obszernym
i niejednorodnym zbiorze trudno o jednoznaczne definicje i wia-
Sciwie kazdy zainteresowany moze przyja¢ wtasna koncepcje,
wskazywat jednak na pewien istotny wyroznik okultyzmu, ktory

[r]ozni si¢ od nauk $cistych tylko tym, Zze przedmiotem jego
badan sg zjawiska — rzekome lub prawdziwe — dotychczas
niestwierdzone przez tamte nauki, ale takiemu stwierdzaniu
dostepne. Okultyzm zatem jest jak gdyby awangarda nauk
Scistych. Metody jego badan sa takie same jak metody badan
wszelkich innych nauk, a tylko przedmiot — wzglednie przed-
mioty — badan bierze okultyzm wiasnie z tzw. wiedzy tajemnej*.

Rzecz znamienna, Switkowski nie utozsamiat okultyzmu, jak
wczesniej przyjmowano, z kategoria wiedzy tajemnej, piszac,
Ze to ostatnie okreslenie ma charakter przede wszystkim potoczny
i odnosi si¢ do nauk, ktore moga by¢ postrzegane jako trudne
lub niezrozumiate dla wigkszosci, a wigc np. do matematyki.

Ostatecznie jednak najciekawsza kategoria polskiego ezo-
teryzmu lat trzydziestych okazata si¢ ,,wiedza duchowa™'.
Wydaje sie, ze jej zrodet nalezy szukac w literaturze teozoficz-
nej, w ktorej od poczatku podkreslano ezoteryczne znaczenie
duchowego poznania, taczacego przestanie starozytnej madrosci
(Ancient Wisdom), wewngtrznego doswiadczenia i nowatorskich
badan naukowych. W takim uj¢ciu wiedza duchowa stawata si¢
warunkiem procesu ewolucji. Do tego zalozenia nawigzali
rowniez polscy teozofowie m.in. w deklaracji programowe;j
wydanej w 1923 r.:

# 1. Switkowski, O okultyzmie, ,Lotos” 1937, nr 9, s. 273.

0 Ibidem,s. 272.

1 Wariantem rzadziej spotykanym byta , kultura duchowa”. Zob. np. B. Wto-
darz, Przestancie tworzy¢ sekty!, Warszawa 1933, s. 4.
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Teozofia przywraca swiatu zapomniang Wiedz¢ Ducha, wedle
ktorej nasza indywidualnoscig najglebsza jest Duch, za$
umyst i ciato sg tylko jego narzgdziami. Odkrywajac ezote-
ryczne znaczenie Ksigg Swictych (wszystkich religii), godzi
je z nauka, a tym samym usprawiedliwia przed krytycyzmem
intelektu z rowna sita, jak czynita to zawsze intuicja. Wskazuje
cel najglebszych dazen i tesknot ludzkiego serca, potwierdza
i wzmacnia wiar¢ w moc ducha ludzkiego, dazacego naprzod
ku szczytom ewolucji — ku ,,nadcztowieczenstwu’2.

Warto zwroci¢ uwagge, ze analogiczng kategoria postugiwali si¢
polscy antropozofowie co najmniej od 1913 r. i nazwa ta mogta
przenikna¢ do innych polskich srodowisk ezoterycznych. Nie-
miecki termin Geisteswissenschaft, ktory mozna przethumaczy¢
jako ,,humanistyka”, ale tez ,,duchowa nauka™ i ,,nauka o Duchu”,
byt uzywany przez Rudolfa Steinera (1861-1925) jako synonim
antropozofii, a wigc okreslenie jego ezoterycznej koncepcji pozna-
nia. Wlasnie w tym znaczeniu wiedza duchowa pojawiata si¢ naj-
czeseiej w pismiennictwie polskich antropozofow (zaréwno w prze-
ktadach, jak i wlasnych produkcjach). Weszta ona takze do nazwy
ezoterycznej szkoty zalozonej przez tworcg antropozofii na prze-
tomie 1923/1924 — Freie Hochschule fiir Geisteswissenschaft,
czyli Wolnej Wszechnicy Wiedzy Duchowej, ktorej adeptami byli
réwniez Polacy. Symptomatyczne, ze w tej nowej formule Steiner
zrezygnowat ze stowa ,,ezoteryczny”, ktorego uzywat od 1904
do 1914 r. na okreslenie lekcji przeznaczonych dla ,,wewngtrznego
kregu uczniow” — esoterischen Stunden (ES)*. W tym kontek-
$cie wiedza duchowa stawata si¢ synonimem nowoczesnej formy
poznania, byta kolejnym (wyzszym) etapem ewolucji wiedzy,
dostosowanym do nowych czasow, a ezoteryzm byt pojmowany
jako aspekt przesztosci, dawnej tradycji, ktora nalezato przekroczyc.

Kategoria wiedzy duchowej jeszcze w latach dwudzie-
stych XX w. pojawita si¢ rowniez w Wisle>. Na przetomie lat

2 [b.a.], Towarzystwo Teozoficzne. Cele i zadania, Warszawa 1923, s. 9.

Catos¢ zob. w: Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939.. ., t. 4.
3 Szerzej na ten temat zob. M. Rzeczycka, K. Arciszewska-Tomczak, Z dzie-
Jow polskiej antropozofii [w:] Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939...,t. 1,s. 158.
3 J. Seton, Zasady nowej nauki o duchu, ,,Odrodzenie” 1928, z. 5-9.
Zapewne zrodtem tej koncepcji byta filozofia genezyjska Stowackiego oraz jej
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dwudziestych i trzydziestych XX w. redaktorzy ,,Hejnatu”,
czyli ,,Miesigcznika poswigconego wiedzy duchowe;j”, powotali
réwniez seri¢ wydawnicza nazwana ,,Biblioteka Wiedzy Ducho-
wej”*%. Natomiast w 1934 r. zaczeta ukazywac si¢ ,,Wiedza
Duchowa”, miesigcznik redagowany przez Jana Hadyng®.
Chociaz zostal on osadzony w tradycji, zainicjowal wtasciwie
nowy nurt ezoteryzmu, kontynuowany potem w ,,Lotosie”. Oby-
dwa pisma byly redagowane z niezwykla starannoscia, a zamiesz-
czane w nich teksty reprezentowaty wysoki poziom merytoryczny
i literacki, a takze charakteryzowaly si¢ nowatorskim podejsciem
do wielu probleméw naukowych, np. do psychologii.

W pierwszym numerze ,,Wiedzy Duchowej” ukazat si¢ arty-
kut Alice A. Bailey (1880—-1949), ktora odniosta si¢ do 6wcze-
snych znaczen ezoteryzmu®’. Zaznaczyla juz na poczatku, ze nie
interesuja jej zadne formy egzoteryczne ,,religii 1 mysli”, lecz
ukryte w ,,istotnych symbolach” tresci®®. Autorka odrzucona przez
czlonkow Towarzystwa Teozoficznego daleka byta od idealizo-
wania ezoteryzmu, podkreslajac, Ze ,,Zaden ruch ezoteryczny nie
jest catkowicie zty ani catkowicie dobry”*. Nie traktowata tez
tych nurtow jako $ciezki zastrzezonej dla wybranych, ale jako
przestrzen wewnetrznego dos§wiadczenia, dostgpnego kazdemu
cztowiekowi. Bailey pisata: ,,ezoteryzm istotny dotyka ukry-
tych podstaw bytu kazdego cztowieka; dotyczy tego pierwiastka
wirod ludzkosci, ktory nazywamy nieSmiertelnym i wiecznym”.

ezoteryczne interpretacje, bardzo zywe na catym Slasku Cieszyfiskim, ktore
zawiera np. ksigzka: A. Pilchowa, Zycie na ziemi i w zaswiecie czyli wedréwka
dusz, Katowice 1926, autorka przedstawila w niej obszerny mit powstania
$wiata, opisany jako swoista ewolucja Ducha, bedacy podstawa wszelkich
przejawow zycia.

55 Zob. U. Patocka-Sigtowy, Polska prasa ezoteryczna i wydawnictwa
ksigzkowe w latach 1890—1939 w niniejszym tomie.

6 Szerzej na ten temat zob. rozdziat 1. Trzcinska, Jana Hadyny nadzieje
Nowej Ery w niniejszym tomie, a takze U. Patocka-Sigtowy, M. Rzeczycka,
,, Wiedza Duchowa” [1934]: z dziejow przedwojennej prasy ezoterycznej,
,Zeszyty Prasoznawcze” 2019, nr 3(239), t. 62, s. 81-94.

57 A. Bailey, Nowoczesne ruchy ezoteryczne, przet. T. Zori, ,,Wiedza
Duchowa” 1934, nr 1, s. 27-28.

% Ibidem, s. 27.

5 Ibidem.

0 Ibidem, s. 28.
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Przyjecie jej stanowiska wyznaczato wazny zwrot w polskim ezo-
teryzmie, w ktorym tradycja romantycznie ujmowanej transcen-
dencji zaczgta przeksztalcaé si¢ w koncepcje zogniskowane wokot
kategorii immanencji.

Goracym zwolennikiem takiego podejscia stal si¢ Kazimierz
Chodkiewicz, ktory podkreslat duchowy charakter ezoterycznych
praktyk, pozwalajacych, jego zdaniem, przekroczy¢ wszelkie
ograniczenia:

Wiec nie seanse spirytystyczne, zwiazki ,,wtajemniczonych”,
magie i obrzedy, tytuly mistrzow, loze i pseudookultystyczne
szkoly, ale cicha, ciaggta i niestrudzona praca w duchu i dla
ducha; praca bezinteresowna, co wszystko z siebie daje, a nic
w zamian nie zada. To jest praca duchowa prawdziwego okulty-
sty, przez takg prace stajemy si¢ nadludzmi, pionierami, wyprze-
dzajacymi powolny rozwéj ogotu ludzkosci®!.

Drugim oprocz duchowosci aspektem wiedzy duchowej staty si¢
osiggni¢cia najnowszej nauki. Pisata o tym Helena Witkowska
(1870-1938):

Glosza one [najnowsze prace z zakresu astronomii i fizyki teo-
retycznej — I.T., M.R.] te same podstawowe twierdzenia, te same
prawdy, o jakich wiedzieli juz przed wiekami tworcy religii,
filozofowie 1 ezoterycy, tylko doszli do nich innymi drogami,
nie przez objawienie ani intuicje, nie przez genialny, btyska-
wiczny chwyt samej istoty bytu, ale droga dtugich dociekan
i dos§wiadczen, przy pomocy metod naukowych, doktadnych
obliczen, dajacych si¢ w kazdej chwili powtorzy¢ i sprawdzic¢®.

W dalszej czg$ci cytowanego tekstu autorka wymienita prace
Jamesa Jensa, Arthura Eddingtona, Henriego Poincarégo,
Leopolda Infelda, Maxa Plancka i Erwina Schrodingera, ktore
uznata za wspolczesna kontynuacj¢ dawnych nauk tajemnych.

Echa tej nowatorskiej tendencji taczenia duchowosci i nowo-
czesnej nauki, a zwlaszcza nauk $cistych, odnalez¢ mozna tez

¢ K. Chodkiewicz, Czlowiek a nadczlowiek, ,,Lotos” 1935, z. 1, s. 5;
por. idem, Wiedza tajemna czy wiedza duchowa, Wista 1932.
2 H. Witkowska, Nowa nauka, ,,Lotos” 1938, z. 7, s. 241.
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w polskiej literaturze astrologicznej. Przyktadowo Franciszek
Augustyn Prengel (1899-1945)% dostarczat na tamach ,,Pol-
skiego Kalendarza Astrologicznego” nie tylko licznych infor-
macji o nowych odkryciach astronomicznych, ale i proponowat
cykl medytacji na kazdy miesiac, majacych wspiera¢ rozwoj
duchowy:

Czytelnicy — ezoterycy, dla ktorych astrologia jest czyms wigcej
jak tylko dziedzina sensacyjek, wrozb ciekawych i przezy¢
na planie fizycznym, z rado$cig powitaja kosmiczne medyta-
cje na kazdy miesigc roku i osobne na kazdy dziekanat roczne;j
drogi stonca w 12 znakach zodiakalnych®.

W 1937 r. Chodkiewicz przedstawil niezwykle interesujaca
i catosciowa koncepcje ezoteryzmu. Potraktowat on okultyzm
jako swoisty punkt wyjscia: ,,[...] tzw. okultyzm, tak wy$mie-
wany przez wigkszo$¢ me¢zow nauki, jest tak samo nauka jak
i wiedza przyrodnicza, ba, nawet nauka o wiele wyzsza, bo pracu-
jaca innymi narzadami poznania i dziatajacg w sferach wyzszych
niz roéwnia fizyczna”%. Wedlug Chodkiewicza przetomowym dla
ezoteryzmu wydarzeniem staty si¢ narodziny nowoczesnej teo-
zofii 1 antropozofii, ktorych przedstawiciele glosili konieczno$¢
ujawnienia wszelkich ukrytych wczesniej nauk, a za podstawowy
przedmiot badan uznali $§wiat idei i ducha, bedacy zroédtem wszel-
kich innych fenomenéw. Te uwarunkowania stawialy okultyzm
w zupelnie nowej pozycji:

I z tym momentem okultyzm przestal by¢ wiedza tajem-
ng i stat si¢ nauka jak kazda inna. Powiedziat wyraznie, czego
chce, co bada, czym si¢ zajmuje i odstonit metody i $rodki,
jakimi doszedt do swych tez i wynikoéw badan. Prawda, ze przy
badaniu stref wyzszych niezdatne sa nasze narzady zmysto-
we i przyrzady fizykalne, nie pomoga nawet narzedzia para-
fizyki i parapsychologii, jakimi sa media, a trzeba do bada-
nia planéw wyzszych réwniez i narz¢dzi wyzszego gatunku.

9 Zob. rozdziat I. Trzcinska, Franciszek Augustyn Prengel i astrologowie
migdzywojnia w niniejszym tomie.

% F. Prengel, Wsréd burz i gromow ku rewolucji mozgow ludzkich, ,,Polski
Kalendarz Astrologiczny” 1935, s. 28.

% K. Chodkiewicz, Wiedza ezoteryczna, ,,Lotos” 1937, z. 4,s. 111-113.
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Narzedzia te tkwig w zarodku w kazdym cztowieku. Kazdy
moze je w sobie rozwina¢ i zaczaé obserwacje i dziatania
w strefach ducha, tak jak parafizyk i parapsycholog dziataja
w $wiecie duszy, a przyrodnik w $wiecie materii fizycznej.
Okultyzm wskazuje drogi i $rodki do rozwijania w sobie tych
organdéw wyzszych zmystow, narzagdéw ponadzmystowego spo-
strzegania. Nie sg to zadne mrzonki lub fantazje, tylko catkiem
naukowe podreczniki, ktdre $cisle przedstawiaja metody roz-
woju tych ,,nadzmystow”.

Radykalny zwrot w kierunku duchowosci przyczynit si¢ do wpro-
wadzenia zasadniczych redefinicji. Chodkiewicz proponowat
nawet zupetna rezygnacj¢ z pojecia okultyzmu i zastgpienie go
ezoteryzmem:

Nie ma okultyzmu ani okultystow, a jest ezoteryzm
i ezoterycy. (Gdy si¢ glowitem, jakim terminem zastapic¢
okreslenie ,,okultyzm i okultysta”, mysl uzycia terminu ,,ezo-
teryzm” poddat mi red. J.K. Hadyna podczas jednej z naszych
perypatetycznych dyskusji wérod muréw Wawelu i starego
Krakowa). Nie jest to zadna wiedza tajemna, a jest to nauka,
badajaca wewngtrzng istote rzeczy w przeciwienstwie do nauk
przyrodniczych, ktére zajmuja si¢ strong egzoteryczna,
zewngtrzng. Mamy zatem z jednej strony nauki ezoterycz-
ne, z drugiej nauki przyrodnicze, za§ pomostem mi¢dzy nimi
sa nauki, ktore nazwali$my parapsychologia i parafizyka. Przy
takim ujeciu sprawy znika cala owa okultystyczna tajemniczosc,
a pozostajg rozne dzialy i stopnie jednej wielkiej wiedzy
i nauki, do ktérej bram powinni$my przystegpowac z nalezna
jej czcig 1 szacunkiem, ale tez bezstronnie i bez jakichkolwiek
uprzedzen lekkomyslnie powzigtych®’.

Wydaje sig, ze ten punkt widzenia ostatecznie przyjat rowniez
Switkowski, ktory w 1938 r. zauwazal: ,[...] ezoteryzm zaczyna
coraz dobitniej odgrywac role czynnika wiazacego, pomostu mig-
dzy sfera rozumu-wiedzy a wiary-religii”®.

% Ibidem.
7 Ibidem,s. 114.

68 J. Switkowski, Wielkie nieporozumienie. Masonerja a ezoteryzm, ,,Lotos”
1938,z.6,s. 172.
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Uksztattowana wowczas interpretacja ezoteryzmu okazata si¢
wyjatkowo trwata. Jej $lady znajdujemy jeszcze po 1945 r., cho-
ciaz ze wzgledow politycznych jej wplyw zostat ograniczony
do dos¢ waskiego grona kontynuatoréw przedwojennego ezote-
ryzmu. W tym uj¢ciu watek tego, co wewngtrzne i glgbokie, a jed-
noczesnie ukryte, zostat podkreslony jeszcze mocnej. Warto w tym
miejscu przytoczy¢ stowa nieopublikowanego tekstu z lat pigc-
dziesiatych Jerzego Znamierowskiego (1895-1992), ktoéry te nowe
znaczenia wyjasniat, nazywajac ezoterykow ,,gtebinowcami’:

Przez stowo ,,ezoteryczny” rozumiem nie tylko ,,przeznaczony
dla wtajemniczonych, powotanych”, a wigc sekretny, poufny,
tajemny, lecz raczej i przede wszystkim gitebszy, pogle-
biony — wymagajacy doglebnego wniknigcia — zrozumienia
i wezucia sig. [...] Podobniez ,,ezoteryk” w moim rozumie-
niu to przede wszystkim czlowiek posiadajacy owa glebsza,
poglebiona, doglebna wiedzg i czucie, poznanie, rozumienie,
inteligencje 1 intuicj¢ wreszcie — moze by¢ nim tzw. okulty-
sta jak mistyk, zar6wno wnikliwy mysliciel, jak i natchniony
tworca, 1 ekstatyczny $wigty, i ptongcy bezinteresowng energia
dziatacz dla Dobra Powszechnego. Takiego cztowieka nazwe
gtebinowcem — gdyz i czerpie on z ,,gtebin” i do ,,glebin”
dociera — poza wszelkimi umownymi sekretami i tajemnicami.
Tak wigc moze w tym znaczeniu ezoterykiem, giebinowcem
[by¢] kto$ nienalezacy do zadnego tajnego stowarzyszenia czy
zakonu, 1 moze nim nie by¢ cho¢by do kilku naraz nalezat.
Dlatego tez kazdy prawdziwy glebinowiec w tym nieco zrewo-
lucjonizowanym pojgciu porozumie si¢ i znajdzie wspolny jezyk
z kazdym innym rzeczywistym glebinowcem, nie przywiazujac
zbyt wielkiej wagi do sekciarskich odgraniczen i dyskrymina-
¢cji, zaaranzowanych przez nazbyt gorliwych, a zazwyczaj cia-
snych i nietolerancyjnych leaderow, kierownikow, urzedowych
wodzow i naczelnikow roznych szkot i grup®.

Wtasciwie wszystkie glowne watki migdzywojennego ezote-
ryzmu, a zwlaszcza nakierowanie na immanencj¢ oraz uznanie

© J. Znamierowski, Wyjasnienia wstgpne [w:] idem, Wi¢ glebinowa, Torun

1957, mps, broszura opublikowana poza oficjalnym obiegiem, prywatne archi-
wum Btazeja Wtodarza, Ramana Dom.
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dla osiagni¢¢ wspotczesnej nauki, ze szczegdlnym uwzglednie-
niem fizyki (rozumianej zreszta na ogot dos¢ powierzchownie)
zapowiadaty nadejscie epoki New Age. Jednakze w kulturze
polskiej zabraklo bezposredniej kontynuacji tego nurtu, czemu
przeszkodzita przede wszystkim sytuacja polityczna. W konse-
kwencji wigkszo$¢ elementow nowej duchowosci charaktery-
stycznych dla schytku drugiej potowy wieku zostata zaadapto-
wana ze zrodet zachodnich.

Przywotane definicje nie wyczerpuja ztozonosci tradycji ezo-
terycznych w kulturze polskiej, stanowiac jedynie wstep do dal-
szych badan. Jednakze juz na tej podstawie mozna stwierdzic,
ze okultyzm uwazano przede wszystkim za rodzaj tajemnej
wiedzy wywodzacej si¢ ze starozytnosci, ktora w ciagu wiekow
przeksztalcita si¢ w nowoczesng nauke¢. Natomiast ezoteryzm
w tym ujeciu wigzal si¢ glownie z ideg tworzacej si¢ wowczas
wspolczesnej duchowosci, obejmujacej rowniez zainteresowa-
nia najnowszymi odkryciami naukowymi w réznych dziedzi-
nach. W takim tez znaczeniu obydwa te pojecia pojawiaja si¢
w naszych publikacjach.

5.

Pytanie o to, jak duze oddziatywanie zyskaty idee ezoteryczne
w kulturze polskiej przed wybuchem II wojny Swiatowej, ciagle
zostaje otwarte. Osoby i koncepcje, ktore zostaly przedsta-
wione w niniejszym tomie, stanowia jedynie wycinek repre-
zentatywny dla gtéwnych watkéw tego nurtu kultury. Badania
nad tymi zagadnieniami prowadzono w dwoch sekcjach pro-
jektu ,,Kultura polska wobec zachodniej filozofii ezoterycz-
nej w latach 1890-1939”: ,,Polski spirytyzm i mediumizm”
Anny Mikotejko (UW) oraz ,Inne formacje ezoteryczne na zie-
miach polskich. Polscy ezoterycy poza ugrupowaniami” Agaty
Swierzowskiej (UJ). Materiat zgromadzony w pierwszej z nich
sktada si¢ na spdjny przekaz specyficznie polskiej reinterpre-
tacji spirytyzmu. Natomiast w pracach drugiego z wymienio-
nych zespotéw, obejmujacych wiele odrgbnych §rodowisk
ezoterycznych, zroznicowanych pod wzgledem terytorialnym
i $wiatopogladowym, przy wspotpracy wielu uczestnikow
grantu, zostaly zebrane zrédta, ktére umozliwiaja rekonstrukcje
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polskich koncepcji ezoterycznych zaréwno indywidualnych, jak
i grupowych. Ze wzgledu na rozproszenie i niejednoznaczno$é
wielu z tych zrodet ich opracowanie oraz wybor najbardziej
reprezentatywnych w tym obszarze postaci i gloszonych przez
nich idei byt bardzo trudnym zadaniem. StaraliS$my si¢ jednak
pokazaé, jaki charakter miaty typowo polskie fascynacje ezo-
teryzmem, kim byli ich najbardziej znani animatorzy, wresz-
cie, ktore z tych watkow doczekaty si¢ powojennych kontynu-
acji. Na marginesie tych rozwazan warto zwréci¢ uwage na to,
ze jednym ze wskaznikéw upowszechnienia koncepcji ezote-
rycznych stal si¢ zywy udzial kobiet. Jednakze o ile ich rola
w funkcjonowaniu Towarzystw Teozoficznego i Antropozoficz-
nego jest dobrze udokumentowana, o tyle w przypadku ezo-
terykow dziatajacych poza gldéwnymi ugrupowaniami dostep
do zrédet dokumentujacych zakres ich wplywow jest znacznie
bardziej utrudniony. Z tego tez wzgledu trwaja jeszcze bada-
nia, zmierzajace do ustalenia miejsca Polek w ksztaltowaniu
rodzimych tradycji ezoterycznych.

O znaczacym wptywie kulturowym ezoterycznych koncepcji
moze $wiadczy¢ chocby fakt, ze wérod gloszacych je forma-
cji, niezwigzanych bezposrednio z oméwionymi w poprzed-
nim tomie teozofia i antropozofiag, mozna wymieni¢ ponad
trzydziesci ugrupowan (bractw, towarzystw, stowarzyszen,
kot, instytutéow i zwiazkow o réznym statusie, liczebnos$ci
i okresie dzialania), ktorych istnienie na ziemiach polskich
udato si¢ w toku badan potwierdzi¢ — niekiedy na podstawie
dos¢ obszernej literatury, niekiedy — wytacznie na podstawie
skapych zroédetl posrednich. Sa to: wspomniane juz Ognisko
Badan Ezoterycznych i Metapsychicznych (OBEiM), Towa-
rzystwo Metapsychiczne im. Juliana Ochorowicza we Lwowie
(przeksztatcone z czasem w Towarzystwo Parapsychiczne
im. Juliana Ochorowicza), Towarzystwo Metapsychiczne
w Krakowie (prowadzone przez Ludwika Szczepanskiego,
1872—-1954), Towarzystwo Metapsychiczne w Warszawie
(prowadzone przez Franciszka Habdanka, a wlasciwie przez
dr. Ksawerego Watraszewskiego, 1853—1929, ktory postugi-
wal si¢ tym pseudonimem), Towarzystwo dla Badan Chrze-
$cijanstwa Rozokrzyzowego, Polskie Towarzystwo Badan
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Psychicznych (Piotra Lebiedzinskiego, 1860—1934), Wilenskie
Towarzystwo Badan Psychicznych, Koto Spirytystow, Towa-
rzystwo Psycho-Fizyczne, Polskie Towarzystwa Studiow Spi-
rytystycznych, Towarzystwo Studiow Ezoterycznych, Bractwo
Odrodzenia Narodowego (BON™), a takze Towarzystwo Alche-
miczne oddzial w Polsce, Polski Instytut Odrodzenia. Szkota
Zycia Mazdaznan (Warszawa), Towarzystwo Astrologiczne
oraz Polskie Towarzystwo Astrologiczne (w Warszawie), Towa-
rzystwo Kosmos, przemianowane na Polskie Towarzystwo
Astrologiczne (w Bydgoszczy), Towarzystwo Astrologiczne
Torun, Polskie Towarzystwo Przyjaciot Astrologii i Astronomii,
Stowarzyszenie Astrologéw, Biaty Wschod, Koto Mistykow,
,,Odrodzenie”, Towarzystwo Psychofizyczne, Polskie Towa-
rzystwo Psychofizyczne (Prospera Szmurty), Zwiazek Rycer-
stwa Duchowego, Loza Rycerzy Ducha, Akademicka Orga-
nizacja Metafizyczna (Bractwo Stonca), Zwiazek Przyjaciot
Duchownych (sedirowcy). Cze$¢ z nich w 1933 r. wymienit
Btazej Wtodarz (1896—1979) w apelu o integracje¢ skierowanym
do polskich ezoterykow’!, uzupetiajac listg takze o polskie
filie migdzynarodowych organizacji, reprezentowane jedynie
przez nieliczne grupy lub jednostki: Migdzynarodowy Zwigzek
Idealistyczny, Kabalistyczny Zakon Krzyza i R6zy, Stowarzy-
szenie Wszystkich Narodow — oddzial w Polsce, Zakon Mar-
tynistow, Niezalezna Grupa Ezoterycznych Nauk, Zakon Ilu-
minatow, Francuskie Towarzystwo Alchemiczne i Niezalezny
Uniwersytet Nauk Wyzszych’. Do tego zestawienia mozna
doda¢ takze: Towarzystwo Mitosnikow Wiedzy i Przyrody,
by¢ moze stanowigce ekspozyturg rézokrzyzowej organizacji
AMORC (The Ancient Mystical Order Rosae Crucis) i Lige
Bractwa (warszawskie koto Agni Jogi). Ponadto warto wymie-
ni¢ organizacje programowo nie ezoteryczne, jednak korzy-
stajace z wybranych idei ezoterycznych. Formacje te nie byty
nakierowane na rozwijanie tych idei. Do nich mozna zaliczy¢
np. stowarzyszenie Eleusis, Zwiazek Synarchiczny i Zwigzek

" Poshlugujace si¢ takze skrotem B.O.N.
' B. Wlodarz, Przestaiicie tworzyé sekty!...,s. 9.
2 Ibidem.
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Dobroci, Towarzystwo ,,Arja” ze Lwowa (Eugeniusza Polon-
czyka, zm. 1932), Instytut Mesjanistyczny Jozefa Jankowskiego
(1865—1935) czy Zwiazek Irenistow.

Zadna z wymienionych wyzej formacji nie okazata sie trwata.
Trudno jednoznacznie okresli¢ powody ich efemerycznosci. O tej
ptynnosci decydowaty zapewne wzgledy dwojakiego rodzaju.
Z jednej strony przyczynita si¢ do tego sytuacja polityczna.
Trzeba bowiem pamigtac, ze pod zaborami podkreslanie polskiej
odrgbnosci, a nawet wyjatkowosci, bylo jednym z elementow
oporu i zachowania tozsamosci, tymczasem w odrodzonej Polsce
podobne postawy rodzity powazne przeszkody w budowaniu
sojuszy i prowadzeniu kolegialnej negocjacji celow i znaczen.
Ponadto w ramach nowopowstatych grup ezoterycznych sty-
katy si¢ odmienne pozaborcze tradycje i zwyczaje, ktore mogty
utrudnia¢ budowanie wspélnoty. Waznym czynnikiem bloku-
jacym trwale funkcjonowanie ezoterycznych stowarzyszen
okazaty si¢ rowniez wzgledy ekonomiczne, a zwlaszcza stan
biedy i permanentnego kryzysu, ktore nie sprzyjaty prowadze-
niu statych inicjatyw, wymagajacych zaangazowania i sSrodkow
finansowych.

Z drugiej jednak strony w obrazie polskiego ezoteryzmu
ujawnialy si¢ rozliczne i czasem sprzeczne marzenia, nadzieje,
aspiracje i leki tamtego czasu, z tego tez wzgledu ich inter-
pretacje pozostawaly zazwyczaj dynamiczne, wielorakie, bez
wytyczania oczywistych granic formalnych. Ponadto jego nie-
okreslono$¢ zdaje si¢ dobrze wpisywaé w zachodnig tradycje,
w ktorej zorganizowane grupy zaczety odgrywac istotnag rolg
dopiero w koncu XIX w. Mozna przypuszczac, ze w polskich
oddziatach Towarzystwa Teozoficznego i Antropozoficznego
znalezli miejsce ci wszyscy, ktorzy szukali tego rodzaju zwar-
tych i okreslonych struktur. Tymczasem tak charakterystyczni
dla tradycji ezoterycznych indywidualisci, czgsto skrajni, szu-
kali wtasnych $ciezek, budujac jedynie krotkotrwate sojusze.
Wydaje sig, ze bez tej otwartosci i zmiennosci polski ezoteryzm
nie zostawitby tylu §ladow w kulturze, w jej sferze artystycznej,
politycznej, popularnej, a nawet ludowe;j.
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W celu utatwienia identyfikacji postaci pojawiajacych si¢ w ko-
lejnych rozdziatach tego tomu przy pierwszym przywolaniu
kazdej z nich podano w nawiasie rok urodzenia i $mierci. Nie
wskazano ich jedynie tam, gdzie ustalenie tych danych oka-
zalo si¢ niemozliwe.

W cytatach z epoki uwspolczesniono pisownig, starajac si¢
nie ingerowa¢ nadmiernie w styl wypowiedzi, natomiast tytuty
dziel, artykutow prasowych oraz dokumentow z badanego okresu
pozostawiono w pisowni pierwotne;j.

Ujednolicono zapis skrotow nazw organizacji i grup ezo-
terycznych, w uzasadnionych przypadkach podajac takze inne
warianty spotykane w zrédlach z epoki.
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Uniwersytet Warszawski

SPIRYTYZM CZY MEDIUMIZM?
O POLSKICH ZMAGANIACH ZE ZJAWISKAMI
PRZECZACYMI NAUCE

Podstawowym zrodiem informacji o polskim spirytyzmie
i mediumizmie' s3 przede wszystkim wszelkiego rodzaju mate-
rialy publikowane, a wigc: relacje prasowe, ksiazki, listy, pamiet-
niki, a nawet ogloszenia, afisze czy plakaty. Znikomg cze$¢
innych materialow, jak: r¢kopisy, protokoty, zdjecia mozna
wprawdzie znalez¢ w bibliotekach lub archiwach, lecz najcze-
Sciej przechowywane sg one w prywatnych zbiorach, co przy-
czynia si¢ do znacznego ich rozproszenia. Dotarcie do nich bywa
wiec szczegoblnie trudne, zwlaszcza ze nie zostato ich wiele.
Lekcewazace lub wrgcz wrogie nastawienie wielu srodowisk
wobec spirytyzmu i utozsamianego z nim mediumizmu oraz
dwie wojny $wiatowe spowodowaty niemal catkowitg utrate
tego rodzaju zrodet. Na szczescie apologeci i1 przeciwnicy obu
nurtow starali si¢ mozliwie szeroko, cho¢ z odmiennych pozycji,

! Mediumizm zaktadat, ze zjawiska obserwowane na seansach sa wywoty-
wane nieznanymi wiasciwo$ciami ludzkiej psychiki, a nie aktywnoscia duchow.
Termin ten rozpowszechnit Julian Ochorowicz, okreslajac nim prowadzone przez
siebie badania, jednak wczeséniej uzyt go Dmitrij Mendelejew (1834-1907), gdy
whnioskowat o utworzenie specjalnej komisji dla zbadania zjawisk wywotywa-
nych przez media. Komisj¢ t¢ powotano wiosna 1875 r. przy Towarzystwie
Fizycznym Uniwersytetu Petersburskiego.
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upowszechnia¢ na ich temat wiedzg, a towarzyszacy eksperymen-
tom z mediami klimat sensacji przyciagat zainteresowanie prasy.

Wsrod czasopism ukazujacych sie¢ w latach 1853-1939
trudno bytoby znalez¢ taki tytul, ktory — z mniejsza lub wigksza
czgstotliwoscia — nie przedstawiatby swoim czytelnikom wyda-
rzen, teorii, polemik i wszelkich informacji na temat seansow
i eksperymentéw z mediami. Stosunkowo szybko pojawita si¢
tez prasa ,,specjalistyczna”, skrupulatnie $ledzaca osiagnigcia
na tym polu. Pierwsze byto ,,Swiatto Zagrobowe” (1869—1870),
ktore propagowato przede wszystkim spirytyzm, lecz zamiesz-
czato takze — w bardzo skromnym zakresie — dane faktogra-
ficzne. Zdecydowanie szerzej informowat czytelnikow dwu-
tygodnik ,,Dziwy Zycia” (1902—-1907). Dopiero pisma okresu
mi¢dzywojennego, jak: ,,Odrodzenie” (1921-1928), ,,Biule-
tyn Polskiego Towarzystwa Badan Psychicznych w Warsza-
wie” (1922), ,,Zagadnienia Metapsychiczne” (1924-1929),
,»Hejnat” (1929-1939), ,,Kuryer Metapsychiczny «Dziwy
Zycia»” (1928-1939)2, ,,Wiedza Duchowa” (1934) czy ,,Lotos”
(1935-1939), staraty si¢ dostarcza¢, w miarg swoich skrom-
nych mozliwosci, doktadniejsze informacje. Obecnie artykuty
zwigzane z historig spirytyzmu i mediumizmu mozna znalez¢
na famach kwartalnika Polskiego Towarzystwa Studiow Spiry-
tystycznych — ,,Spirytyzm” (2010-) oraz ,,Hermaionu” (2012-),
atakze pism popularnych, zwtaszcza ,,Nieznanego Swiata” (1990-)
i,,Czwartego Wymiaru” (1996-).

W drugiej potowie XIX w. niemal rownoczes$nie z wzmian-
kami i artykutami prasowymi pojawily si¢ takze ksiazki zawiera-
jace fakty zwigzane z rozwojem spirytyzmu, a pozniej mediumi-
zmu na ziemiach polskich. Tresci te czgsto taczyty si¢ z innymi,
np. polemicznymi czy badawczymi. Wiele danych faktograficz-
nych mozna jednak znalez¢ w publikacjach: Juliana Horaina
(1821-1883) Stoly wedrujqce, szkic pol naukowy i pot humory-
styczny®, Witolda Chiopickiego Z teki spirytysty*, Jozefa Chobota

2 Dodatek do ,,Ilustrowanego Kuryera Codziennego”.

* J. Horain, Stoly wedrujqce, szkic pot naukowy i pét humorystyczny, War-
szawa 1853.
4 W. Chlopicki, Z teki spirytysty, Warszawa 1897.
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(1875-1942) Nowoczesny ruch spirytualistyczny?, Stanistawa
Antoniego Wotowskiego (1895-1939?) Duchy i zjaw)*, a zwlasz-
cza Juliana Ochorowicza (1850-1917) Zjawiska medyumiczne’
oraz Ludwika Szczepanskiego (1872—1954) Medjumizm wspot-
czesny i wielkie medja polskie®. Warto tez zwroci¢ uwage na inne
ksiazki Ludwika Szczepanskiego z tego zakresu, poniewaz przy-
nosza one bodaj najpetniejszy obraz ruchu. Wspomnie¢ ponadto
nalezy urocza ksigzeczke Stanistawa Wasylewskiego Pod uro-
kiem zaswiatow?, ktora z zyczliwym dystansem i bardziej sys-
tematycznie ukazuje fascynacje niektorych osob i srodowisk
ruchem spirytystycznym. Niemniej jednak brakowato w Polsce
takich uje¢ jak chociazby wielokrotnie wznawiana historia spi-
rytyzmu Arthura Conana Doyle’a'®.

Z wydawnictw wspotczesnych ogolniejsza panorame ukazuja
ksigzki: Przemystawa Grzybowskiego Opowiesci spirytystyczne.
Mata historia spirytyzmu'', ks. Andrzeja Zwolinskiego Wywo-
ywanie duchow', Przemystawa Semczuka Magiczne dwudzie-
stolecie, Pauliny Sotowianiuk Jasnowidz w salonie', Jolanty
Zych Rzecz o duchach w Drugiej Rzeczypospolitej'®, a z nieco
dawniejszych — Krzysztofa Borunia W swiecie zjaw i mediow.
Spor o duchy's. Jednak od niektoérych opracowan ogdlnych
bardziej obiecujace wydaja si¢ ksigzki monograficzne, np. prace

> J. Chobot, Nowoczesny ruch spirytualistyczny z szczegolnym uwzgled-
nieniem Polski, Wista 1937.

¢ S.A. Wotowski, Duchy i zjawy. Wykiad popularny z dziedziny medjumi-
zmu i badan psychicznych, Warszawa 1924.

7 I. Ochorowicz, Zjawiska medyumiczne, t. 1-5, Warszawa [1913—-1914].
L. Szczepanski, Medjumizm wspétczesny i wielkie medja polskie,
Krakow 1936.

S. Wasylewski, Pod urokiem zaswiatéw, Lwow—Poznan 1923.

1 A. Conan Doyle, The History of Spiritualism, vol. 1-2, London—New
York 1926.

" P. Grzybowski, Opowiesci spirytystyczne. Mata historia spirytyzmu,
Katowice 1999.

2 M.in. A. Zwolifiski, Spirytyzm — rozmowy z duchami, [Brzesko 1995].
P. Semczuk, Magiczne dwudziestolecie, Warszawa 2014.
P. Sotowianiuk, Jasnowidz w salonie, Warszawa 2014.
J. Zych, Rzecz o duchach w Drugiej Rzeczypospolitej, czyli przewodnik
po ruchu spirytystycznym oparty na rzetelnych zrédtach, Krakow 1999.

'®  M.in. K. Borun, W swiecie zjaw i mediow. Spor o duchy, Warszawa

8

13
14
15

[1996].
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Zbigniewa Lagosza Czestaw Czynski. Czarny adept' czy Marcina
Stachelskiego Duchy czy nieznana sita?'® — wprawdzie pierwsza
skupia si¢ na Czynskim, druga za§ na Ochorowiczu, jednak obie
w rzetelny sposob pokazuja rowniez szersze konteksty.

Wiele tez, zwlaszcza w ostatnich latach, pojawito si¢ arty-
kutow poswigconych konkretnym juz tematom, np. publikacje
Kseni Olkusz'®, ks. Piotra Jordana Sliwinskiego®, Joanny Mrow-
cewicz?!, a takze mojego autorstwa?. Z tekstow wcezesniejszych

17

Z. Yagosz, Czestaw Czynski. Czarny adept, [Warszawa] 2017.

M. Stachelski, Duchy czy nieznana sita?, Warszawa 2013.

M.in. K. Olkusz, ,, Eusapiada”, czyli mediumizm w krzywym zwierciadle
satyry, ,,Annales Universitatis Mariae Curie-Sktodowska” 2012, vol. 30, no. 2,
sectio FF, s. 7-21.

20 P, Jordan Sliwinski, Diabel za wirujgcym stolikiem, czyli o ksiedza
Piotra Semenenki pogladach, ,,Zeszyty Historyczno-Teologiczne” 2005, nr 11,
s. 171-187.

2 J. Mrowcewicz, W cieniu wirujgcego stolika, czyli Reymont niezapisany,
.Humanistyka XXI” 2011, nr 1, s. 138-146.

2 M.in. A. Mikolejko: Julian Ochorowicz wobec prawd nieznanych,
Stowo wstepne [w:] A. Adamus-Matuszynska, Koncepcja czlowieka i spote-
czenstwa w mysli filozoficznej Juliana Ochorowicza, Gdynia—Krakéw 2018,
s. VII-XV; Od proroctw i przepowiedni do ,, wzierstwa narodowego”. Wizje
Polski u progu niepodlegtosci [w:] Polska po latach niewoli, Lomza 2018,
s. 33-47; From a Grotesque to a Vision: Spiritualism in Polish Imagination
from 1853 till 1939 [w:] Imaginatio, Gdansk 2017, s. 113-129 (seria ,,Swiatto
i Ciemnosc¢”, t. 8); Polska — Duchem Narodow. O paidei Bractwa Odrodzenia
Narodowego [w:] Poczucie narodowe, poczucie patriotyczne, Lomza 2017,
s. 104-119; The Approaches of 19" Century Polish Scholars Towards Spi-
ritualism [w:] Western Esoteric Traditions. Polish Contributions, Krakow
2015, s. 85-100; Teozofia alla polacca. Mesjanistyczny projekt odrodzenia
narodu wedtug Jozefa Chobota [w:] Pod stornicem gnozy, red. A. Chudzinska-
-Parkosadze, J. Prokopiuk, Poznan 2015, s. 99-116; Spirytyzm wystawiony,
»Iworczo$e” 2014, nr 11, s. 89-104; Peintres de ['ame, ,,Konteksty” 2013,
nr 3, s. 180—-186; Anthropos w swiecie Mariana Gruzewskiego, ,,Hermaion”
2013, nr2,s. 131-140; ,,S’wiqtynie ducha” przeciw ,, pozodze materializmu”.
Wizje zaglady i odrodzenia w polskim okultyzmie przetomu XIX i XX wieku
[w:] Czas Apokalipsy. Koniec dziejow w kulturze od poznego sredniowiecza
do wspolczesnosci, Warszawa 2012, s. 13-20; Eusapia Palladino w Warszawie.
Akt zalozycielski polskiego spirytyzmu, ,Hermaion” 2012, nr 1, s. 176-185;
Demoniczne alter ego. Klopoty z prawdg w mediumizmie konca XIX wieku
[w:] Prawda i falsz, Lomza 2010, s. 389-407; O pewnej probie uzgodnie-
nia metafizyki z technikq: przypadek zwierciadla [w:] Zwierciadlo, Wroctaw
2009, s. 37-42; Kochankowie z zaswiatow. Sukuby i inkuby a wiedza metap-
sychiczna w Polsce (1850-1939) [w:] Co kochamy. Polacy w poszukiwaniu

18

19
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trzeba koniecznie zwroci¢ uwage na poswigcone filozofii Juliana
Ochorowicza prace Barbary Skargi® czy Piotra Ziemskiego®.
Wszystkich istotniejszych tekstow nie sposob bytoby tu jednak
wymieni¢, wigc — w miar¢ potrzeby — powotywac si¢ bede na nie
w tekscie.

Natomiast jesli chodzi o nowsze zachodnie prace, przedsta-
wiajgce inne, niezwigzane juz z polska specyfika oblicza spiry-
tyzmu, warto tu wspomnie¢ ksiazki Johna Warne’a Monroego
Laboratories of Faith: Mesmerism, Spiritism, and Occultism
in Modern France® oraz Simone’a Natale’a Supernatural
Entertainments®. Oczywiscie publikacji réznej wartos$ci,
dotyczacych omawianej tu tematyki, powstaje niezwykle
duzo, przede wszystkim w kregu anglosaskim, francuskim,
wloskim, a takze — w zwigzku z zywotnoscia réznych postaci
spirytyzmu i mediumizmu w Brazylii oraz innych krajow
Ameryki Lacinskiej — portugalskim i hiszpanskim. Z prac
istotnych o bardziej ogélnym znaczeniu nalezatoby tu przede
wszystkim wskaza¢ antologi¢ pod redakcja Massima Introvig-
nego?’, znanego badacza nowych ruchow religijnych i tworcy
turynskiego Center for Studies on New Religions (CENSUR),
a takze ksigzki Régisa Ladous®® oraz Stefano Beveriniego
i Danieli Nacucchi® czy — bardziej juz popularne w zakroju,
mogace postuzy¢ jako elementarne wprowadzenia — publikacje

wartosci, Lomza 2009, s. 141-157; Podroz poza zmysty w kulturze okultystycz-
nego przetomu [w:] Podroz i literatura: 1864—1914, Warszawa 2008, s. 473-483;
Dlaczego zjawa ma ciato? Spor o materializacje na przetomie XIX i XX wieku
[w:] Ucielesnienia. Ciato w zwierciadle wspotczesnej humanistyki, Warszawa
2007, s. 264-275.

% B. Skarga, Julian Ochorowicz. Pozytywizm i okultyzm [w:] Polska mysl
filozoficzna i spoleczna, t. 2, red. B. Skarga, Warszawa 1975, s. 92-136.

2 P. Ziemski, Spory wokél filozofii Juliana Ochorowicza, ,Nowa Krytyka”
1996, nr 7, s. 171-185.

% J.W. Monroe, Laboratories of Faith. Mesmerism, Spiritism, and Occult-
ism in Modern France, London 2008.

% S. Natale, Supernatural Entertainments. Victorian Spiritualism and the
Rise of Modern Media Culture, Bloomington 2016.

2 Lo Spiritismo, a cura di M. Introvigne, Torino 1989.
R. Ladous, Le spiritisme, Paris 1989.
S. Beverini, D. Nacucchi, // mondo dello spiritismo, Roma 1991.
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Martine Laffon® i Giovanniego Sciuto®'. Dominujg jednak uje-
cia dokonane z perspektywy jednej dziedziny naukowej, a wigc
antropologii (w szczegolnosci nalezatoby wskaza¢ studia porow-
nawcze Marion Aubrée*, niekiedy przy wspotpracy Frangois
Laplantine’a®®), socjologii (publikacje Yvonne Castellan** oraz
Jacques’a Lantiera®) i etnologii (m.in. prace Christine Bergé*,
Claudii Fonseca i reprezentujacego skrajng prawice francuska,
zawsze silnie zainteresowang tradycjami ezoterycznymi, Chri-
stiana Boucheta®®), psychologii i psychoanalizy (prace Pascala
Le Maléfana*, Djohara Si Ahmeda*, Alana Gaulda*', R. Lau-
rence’a Moore’a*?), wreszcie religioznawstwa (ksiazka glto$nej
publicystki Djénane Kareh Tager*®). Najliczniejsze sa jednak
publikacje pisane z perspektywy historycznej, poswigcone
w szczeg6lnosci narodzinom i wezesnym stadiom spirytyzmu

3 M. Laffon, C’est quoi le spiritisme?, Paris 1995.

31 @G. Sciuto, Guide du spiritisme, Paris 1991.

32 M. Aubrée, Les nouveaux mouvements religieux: La nouvelle dynamique
du spiritisme kardéciste, ,,Ethnologie Frangaise” 2000, no. 4, s. 591-599; eadem,
Brésil: santé mentale et sphére magico-religieuse, ,,Revue Tiers Monde” 2006,
no. 187, s. 547-556.

3 M. Aubrée, F. Laplantine, La Table, le Livre et les Esprits: Naissance,
évolution et actualité du mouvement social spirite entre la France et le Brésil,
Paris 1990.

3 Y. Castellan, Le spiritisme, Paris 1995.

J. Lantier, Le spiritisme: L’aventure d 'une croyance, Paris 1971.

C. Bergé, La voix des Esprits. Etechnologie du spiritisme, Paris 1990;
eadem, Transe et médiumnité en pays spirite, ,,Archive des Sciences Sociales des
Religions” 1992, no. 79, s. 37-46.

37 C. Fonseca, La religion dans la vie quotidienne d’un groupe popu-
laire brésilien, ,,Archive des Sciences Sociales des Religions” 1991, no. 73,
s. 125-139.

3% C. Bouchet, Spiritisme, Puiseaux, Paris 2004.

P. Le Maléfan, Folie et spiritisme: Histoire du discours psycho-
pathologique sur la pratique du spiritisme, ses abords et ses avatars. 1850—1950,
Paris 1999.

4 D. Si Ahmed, Comment penser le paranormal: psychanalyse des champs
limites de la psyche, Paris 2006.

4 Zarys badan psychologicznych w ich powiazaniach ze spirytyzmem
przedstawit Alan Gauld w ksiazce The Founders of Psychical Research, Lon-
don 1968.

4 R.L.Moore, In Search of White Crows: Spiritualism, Parapsychology, and
American Culture, New York 1977.

4 D. Kareh Tager, Le spiritisme, Paris 2006.
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i mediumizmu (warto tu wskaza¢ m.in. prace Slatera Browna*,
Howarda Kerra®, Jeana Prieura*, Guillaume’a Cucheta*’, Nicole
Edelman*, Henriego F. Ellenbergera*’). W tej perspektywie
historycznej mieszczg si¢ rowniez ostatnie partie ksigzki Mario
Meéndeza Bejarano poswigconej dziejom filozofii hiszpanskiej
od poczatkow do progu XX stulecia®, jak tez artykut Frangoise
Parot, w ktorym dowodzi ona, ze ,,nauka pozytywna” XIX w.
byta wytworem spirytyzmu®'. Szczegdlne miejsce na tym tle zaj-
muje oczywiscie ksigzka Alex Owen o roli kobiet w angielskim
spirytyzmie epoki wiktorianskiej*>.

Prolog: od nekromancji do spirytyzmu

Podstawowa teza spirytyzmu gloszaca, ze istnieje $wiat nadz-
mystowy zamieszkany przez duchy, z ktérymi mozna nawigzac
kontakt, pojawiata si¢ od zarania dziejow we wszystkich epokach
i kulturach. Przybierata jednak ro6zne postacie. W Europie byta ona
rdzeniem nekromancji*, o ktorej wspominaja dokumenty, Swiete

# S. Brown, The Heyday of Spiritualism, New York 1970.

4 H. Kerr, Mediums, Spirit Rappers, and Roaring Radicals: Spiritualism
in American Literature, 1850—1900, Urbana 1972

4 J. Prieur, Allan Kardec et son époque, Monaco 2004.

G. Cuchet, Le retour des esprits: la naissance du spiritisme sous le Sec-
ond Empire, ,,Revue d’Histoire Moderne et Contemporaine” 2007, no. 46,
s. 74-90.

* N. Edelman, Allan Kardec, le prophéte du spiritisme, ,,Histoire” 1987,
no. 98, s. 62—69; eadem, Spiritisme et politique, ,,Revue d’Histoire du XIXe
siécle” 2004, no. 28, s. 149-161.

4 H.F. Ellenberger, Histoire de la découverte de | 'inconscient, Paris 2008.
M. Méndez Bejarano, Historia de la filosofia en Espaiia hasta el siglo
XX, Madrid 2000 (dwa ostatnie rozdzialy poswigcit on hiszpanskiej mysli
ezoterycznej XIX wieku — XIV: El espiritismo, s. 515-533; XV: La teosofia,
s. 534-542).

St F. Parot, Honorer l'incertain: la science positive du XIXe siécle enfante
le spiritisme, ,,Revue d’Histoire des Sciences” 2004, no. 57, s. 33—63.

2 A. Owen, The Darkened Room: Women, Power, and Spiritualism
in Late Nineteenth Century England, Chicago 1989 (publikowana réwniez pod
tytutem The Darkened Room: Women, Power, and Spiritualism in Late Victo-
rian England).

53 Nazwa pochodzi od greckich stow vexpde — martwy i pavreio — wrozenie.
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ksiegi 1 literatura kolejnych epok. W Grecji nekromancja, obok
onejromancji, czyli sztuki wrdézenia ze snow, byta gtowna galezia
wrozb naturalnych (atechnos), majacych objasnia¢ znaki zsyltane
przez bogow. O praktykach z nimi zwigzanych pisat m.in. Homer
(VI w. p.n.e.) w jedenastej piesni Odysei, gdzie — podczas obrzedu
przywotujacego wieszcza Tejrezjasza — pojawiaja si¢ tez inni
zmarli, a ich wystuchanie i ewentualne spetnienie prosb staje si¢
warunkiem pomys$lnego rozstrzygnigcia losu Odyseusza®. Z kolei
Herodot (ok. 484—ok. 426 p.n.c.) w piatej ksiedze Dziejow notowat,
ze jeden z siedmiu medrcow starozytnej Grecji, a zarazem drugi
tyran Koryntu, Periander (627-585 p.n.e.), ,,wyprawit goncow
ponad Acheron rzek¢ do wyroczni przez wywolywanie zmartych
wieszczacej”>. Wyrocznia ta nie byta wyjatkiem, bowiem w wigk-
szosci podobnych sanktuariow tamtych czaséw wiedza o zjawi-
skach, ktore od drugiej potowy XIX w. obserwowano na seansach
spirytystycznych, nie byta obca. Praktyki nekromantyczne znane
byty réwniez Rzymianom. Ich §lady mozna znalez¢ m.in. w Zywo-
tach cezarow Swetoniusza (ok. 69—126), gdzie Neron miat si¢ skar-
zy¢, ze ,,niepokoi go cien matki, $cigaja bicze Furii oraz ich ptonace
zagwie. Co wigcej, usitowat przez $wigte obrzedy wedle praktyki
magdw wywolta¢ ducha Agryppiny i ubtaga¢ go™.

O praktykach nekromantycznych wspomina rowniez Biblia
w najbardziej bodaj znanej opowiesci o Saulu, ktory — opusz-
czony i odrzucony przez Boga — wyruszyt do czarownicy z Endor
prosi¢, by przywolata ducha proroka Samuela (1 Sm 28,7-19).
Judaizm — a za nim chrystianizm — zakazywaty jednak surowo
podobnych praktyk. Ksigega Powtorzonego Prawa upominata
zatem: ,,Nie znajdzie si¢ posrod ciebie nikt, kto by [...] pytat
duchoéw i widma, zwracal si¢ do umartych. Obrzydliwy jest
bowiem dla Pana kazdy, kto to czyni” (Pwt 18,10-12), Ksi¢ga
Kaptanska natomiast za zlekcewazenie tego nakazu przewidy-
wata okrutng $mier¢: ,,Jezeli jaki mg¢zczyzna albo jaka kobieta
beda wywotywaé duchy albo wrozy¢, beda ukarani Smiercig.

3% Homer, Odyseja, przet. L. Siemieniski, Wroctaw 2004, s. 224-252.

5 Herodota Drzieje, przet. A. Bronikowski, Poznan 1862, s. 381, pdzniejsze
wydanie: Herodot, Dzieje, przet. i oprac. S. Hammer, Warszawa 1954.

56 Swetoniusz, Zywoty cezaréw, t. 2, przet., wstep i koment. J. Niemirska-
-Pliszczynska, Wroctaw 2004, s. 425.
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Kamieniami zabijecie ich. Sami $ciagneli Smier¢ na siebie”
(Kpt 20, 27). Nie znaczy to jednak, ze praktyk tych catkowi-
cie zaniechano. O nekromancje¢ oskarzano nawet papiezy Bene-
dykta IX (1012-1056), Grzegorza VI (ok. 1000—0k.1047) czy
Grzegorza VII (1015-1085).

W poézniejszych czasach praktyki nekromantyczne przypi-
sano m.in. Paracelsusowi (1493-1541), ktory z tego powodu
musiat opusci¢ Bazylee. Za nekromantow uwazano tez Johna
Dee (1527-1608 lub 1609) i jego wspotpracownika, a zarazem
medium — Edwarda Kelley’a (1555-1594). Podobna legenda
w Polsce zostat otoczony Jan Twardowski, czyli w istocie Lauren-
tius Dhur, utozsamiany z legendarnym Mistrzem Twardowskim,
ktory miat wywota¢ ducha Barbary Radziwiltowny (1520-1551).
Zazwyczaj jednak o istnieniu nekromancji $wiadczyly rozliczne
wzmianki, w ktorych ja potgpiano, jak cho¢by w Jnformacyi Mate-
matycznej rozumnie ciekawego Polaka Wojciecha Bystrzonow-
skiego (1699-1782)".

O ostatecznym ksztalcie spirytyzmu przesadzili jednak szwedzki
wizjoner Emanuel Swedenborg (1688—1772) i niemiecki lekarz-
-magnetyzer Franz Anton Mesmer (1734-1815), do ktorych przede
wszystkim odwolywali si¢ pierwsi zwolennicy tego nurtu. Uznali
oni bowiem Swedenborga za wyjatkowo silne medium, a takze
chetnie przyjmowali jego ideg¢ istnienia pomi¢dzy Bogiem i ludzmi
duchow, ktore moga komunikowac si¢ z zyjacymi. Od Mesmera
natomiast przeje¢li podstawowa dla spirytyzmu technike transu.

Wprawdzie najczesciej za zalozycielki ruchu uwaza si¢ sio-
stry Fox, jednak miat on wezesniejszych orgdownikow zaré6wno
w Europie, jak i Ameryce, dzialajacych niezaleznie od siebie.
Za oceanem byt nim Andrew Jackson Davis (1826-1910), nazy-
wany tez ,,Janem Chrzcicielem anglosaskiego spirytyzmu”. Jego
przekazy zostaty spisane przez wielebnego Williama Fishbougha
iw 1847 r. opublikowane pod tytutem The Principles of Nature,
her Divine Revelations and a Voice to Mankind (Zasady natury,
Jjej boskie objawienia i glos ludzkosci)®.

7 Filozofia i mysl spoteczna w latach 1700-1830, t. 1, wybér i red. nauk.
M. Skrzypek, Warszawa 2000, s. 253.

8 A.J. Davis, The Principles of Nature, Her Divine Revelations and a Voice
to Mankind, New York 1847.
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W Europie natomiast pierwsze eksperymenty spirytystyczne
przeprowadzat Louis Alphonse Cahagnet (1809—-1885). Zaczat
on jeszcze w 1845 r. zbiera¢ przekazy na temat zycia pozagro-
bowego pochodzace od ludzi znajdujacych si¢ w $nie somnam-
bulicznym. Ztozyly si¢ one na opublikowang w 1848 r. ksiazke
Magnétisme: Arcanes de la vie future dévoilé (Magnetyzm:
arkana zycia przysztego odstonigte)®. W tym tez roku Cahagnet
rozpoczat eksperymenty z Adéle Maginot, za posrednictwem
ktorej zaproszeni goscie mogli kontaktowac si¢ ze zmartymi, lecz
musieli sktada¢ pisemne o$wiadczenia na temat prawdziwosci
uzyskanych informacji.

Dopiero jednak za sprawa mlodziutkich siostr Fox — Mar-
garet (1836—1893) oraz Kate (1838—1892) — praktyki spiryty-
styczne szeroka falg ogarnely oba kontynenty. Siostry te bowiem
w 1848 r. zastosowaly prosty kod (liczba stukni¢¢ oznaczata
konkretne stowo lub liter¢ alfabetu) do nawigzania kontaktu
z duchem majacym nawiedza¢ ich dom w Hydesville, w stanie
New York. Metodg t¢ zaprezentowaty one w nastgpnym roku
na swym pierwszym publicznym pokazie, ktory odbyt si¢
w Rochester (Corinthian Hall), a poniewaz byta tatwa do wyko-
rzystania, rozpowszechnita si¢ btyskawicznie. Kolejne pokazy,
dawane w 1850 r. w Nowym Yorku, zdobyly juz tak ogromna
popularnos¢, ze przyciagnety najbardziej znanych pisarzy, poli-
tykow i dziennikarzy, jak: James Fenimore Cooper, Nathaniel
Parker Willis, George Bancroft, William Cullen Bryant, Horace
Greeley czy William Lloyd Garrison®. Wiesci o tych praktykach
btyskawicznie przedostaty si¢ za ocean.

Europejskiemu spirytyzmowi w jego poczatkowej fazie
ksztatt nadat jednak przede wszystkim Allan Kardec (wtasc. Hip-
polyte Léon Denizard Rivail,1804-1869). W 1855 r. wziat on
udziat w eksperymencie przeprowadzanym w domu pani Plaine-
maison. Spotkat tam René Taillandiera (1817-1879), literata
1 historyka, cztonka francuskiej Akademii Nauk, ktory zainte-
resowal go zjawiskami obserwowanymi na seansach. Wptynetly

% L.A. Cahagnet, Magnétisme: Arcanes de la vie future dévoilé, Paris 1848.
% D.S. Reynolds, Walt Whitman’s America: A Cultural Biography, New
York 1995, s. 263.
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one na Kardeca do tego stopnia, ze zaczat gromadzi¢ protokoty
z kolejnych posiedzen i publikowac ksiazki, tworzac zarazem
podwaliny spirytyzmu, a jego Le Livre des Esprits (Ksigga
duchoéw)®' i Le Livre des Médiums (Ksigga mediow)® staty si¢
ostatecznie klasyka spirytyzmu.

Wedtug Kardeca spirytyzm nalezato uzna¢ za galaz nauki,
postugiwat si¢ bowiem metoda eksperymentalna. Przekazy otrzy-
mywane na seansach stanowity —jego zdaniem — dowod istnienia
duszy i jej nie§miertelno$ci, pozwalaty wniknaé w rzeczywisto$é
nadzmystowa i ja rozpoznawac. Jej centrum stanowit Bog mito-
sierny i sprawiedliwy, podobnie jak w religiach abrahamicznych,
lecz kardecyzm odrzucat ide¢ wiecznego potgpienia, przyjmowat
natomiast koncepcje reinkarnacji jako niezbgdnego czynnika
ewolucji duchowej. Dawat tez wskazowki dotyczace kwestii
spotecznych, np. potgpiat wojny i kar¢ $mierci oraz propago-
wat rownouprawnienie pfici.

Oba nurty — anglosaski i romanski — rywalizowaty ze soba,
ale tez do pewnego stopnia wzajemnie si¢ inspirowaty. Silnie
przy tym oddziatywatly na kulturg, lecz jednocze$nie przera-
dzaty si¢ czasem w formy karykaturalne, szalbiercze czy komer-
cyjne. Wystawiato to ruch na tatwa krytyke wielu srodowisk,
zwlaszcza naukowych 1 tradycyjnych Kosciotow chrzescijan-
skich, ktore zaczely obawiaé si¢ jego popularnosci. Wy$mie-
wano go rowniez w licznych wypowiedziach publicystycznych
i pamfletach.

Niezwykte zjawiska obserwowane na seansach oraz idea,
ze kontakt z duchami moze by¢ rodzajem doswiadczenia przy-
noszacego pelniejsze poznanie, przyciagnety jednak do ruchu
najwigksze autorytety naukowe (m.in. Williama Crookesa, Oli-
vera Lodge’a, Frederica Williama Henry’ego Myersa, Johanna
Karla Friedricha Zollnera, Cesarego Lombrosa, Enrica Morsel-
liego, Charlesa Richeta, Camille’a Flammariona, Alberta von
Schrenck-Notzinga, Alfreda Russela Wallace’a, Juliana Ocho-
rowicza), a takze stynnych politykoéw (np. Abrahama Lincolna,
Arthura Balfoura, Jézefa Pilsudskiego), pisarzy (m.in. Arthura

ol A.Kardec, Le Livre des Esprits, Paris 1857.
%2 Idem, Le Livre des Médiums, Paris 1861.
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Conana Doyle’a, Wiktora Hugo, Victoriena Sardou, Teofila Gau-
tiera, Stanistawa Ignacego Witkiewicza, Wtadystawa Reymonta,
Bolestawa Prusa) i artystow (np. Jamesa Tissota, Serafina Mac-
chiatiego, Alfonsa Muchg, Henryka Siemiradzkiego).

Sposrod badaczy uznajacych prawdziwos¢ zjawisk obser-
wowanych na seansach wielu jednak odrzucito tzw. hipoteze
spirytystyczna, ktora przyjmowata, ze zjawiska te wykazuja
istnienie $wiata pozamaterialnego. Dowodzili oni natomiast,
ze fenomeny te sg skutkiem nierozpoznanych wlasciwosci ludz-
kiego umystu. Walczyli tez o uznanie nowego kierunku badan,
ktory proponowali nazwa¢ metapsychologia, mediumizmem lub
parapsychologia. Z drugiej jednak strony ruch ten zorganizo-
wat si¢ gdzieniegdzie w Koscioty spirytystyczne, lecz w Polsce
przedwojennej — niezaleznie od pogladow na naturg zjawisk — nie
znajdowaty one zwolennikow.

1. Pierwsze wzmianki o spirytyzmie
na ziemiach polskich

Poczatki polskiego spirytyzmu bywaja zazwyczaj taczone z data
14 kwietnia 1853 r., w tym bowiem dniu krakowski ,,Czas”®
i ,,Dziennik Warszawski”®* zamiescity pierwsze informacje
o niezwyklych praktykach ogarniajacych z zawrotna sita Ame-
ryke i Europe. W rzeczywistosci jednak owa, jak ja niebawem
nazwano, cholera moribus®, a wigc zaraza obyczajowa, dotarta
do nas wczesniej — mozliwe, ze w 1851 r., poniewaz jeden
z autorow ,,Wedrowca”, podpisany abrewiacja Z.Gr., podaje,
ze wlasnie wowczas , kilku zrgcznych szarlatanow wprowadzito
w modeg stoliki tancujace [...]; wprowadzito tez i wywotywanie
duchow dziadkow, babek i stryjenek, przewaznie zas$ starych cio-
tek, ktorym widocznie nie wiodlo si¢ wsrod otchlani wiecznosci”.
Wspomina on ponadto z wyrazng nostalgia (cho¢ i potgpieniem
dla ludzkiej naiwnosci), ze tamtymi czasy ,,w catym kraju nie
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[b.a.], Duchy pukajgce i skaczqce stoty, ,,Czas” 1853, nr 84, s. 2.
o Dziennik Warszawski” 1853, nr 98, s. 4.
% W. Korotynski, Proces dra Horsta, ,,Gazeta Warszawska” 1866, nr 126, s. 1.
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bylo szanujacego si¢ domu, gdzie nie odbywano by seansow wie-
czornych spirytystycznych, nie notowano by i nie komentowano
by, mig¢dzy filizanka herbatki a kawatkiem cielgciny, odpowiedzi
stawetnych duchow, wsrod ktorych naturalnie tronowaty cienie
Aleksandra Macedonskiego i Wielkiego Napoleona, zwycigzcy
spod Trafalgaru, lub milego Fritza z patka i z tabakierkg™®.

Roéwniez , Kurjer Warszawski” nadmienial o wczesniejszych
prasowych informacjach na temat ,,duchow stolowych, czyli
pukajacych”?, ktore jednak ,,si¢ skaczkowaty”, stad przez dhuz-
szy czas wstrzemigzliwie podchodzono do wzmianek o ,,walcuja-
cych stotach”®. Oczywiscie pami¢¢ bywa zawodna, a i notki pra-
sowe trudno uznac za dostateczne dowody, jednak niewatpliwie
w 1852 r. praktyki, nazwane pdzniej spirytystycznymi, byly juz
na porzadku dziennym, o czym wymownie §wiadczy krotochwila
Stoliki magnetyczne Stanistawa Bogustawskiego (1804—1870).
Otrzymata ona bowiem w potowie 1852 r. imprimatur Star-
szego Cenzora Radcy Dworu, Ludwika Tassyliona Tripplina
(1814-1864)%, lecz wystawiono ja dopiero 25 maja nastegp-
nego roku, a wigc wowczas, gdy doniesienia prasowe — wbrew
intencjom dziennikarzy — jeszcze bardziej podgrzaly i tak juz
rozognione emocje.

Dalsze utrzymywanie ciszy wokot zjawisk szeroko omawia-
nych zarowno w zagranicznej prasie, jak i wywotywanych w nie-
jednym polskim domu stalo si¢ zatem po prostu niemozliwe.
Zwlaszcza ze zainteresowanie nimi nasilita epidemia cholery,
ktora latem i jesienig 1852 r. dziesigtkowata przede wszystkim
ziemie Kongresowki, a szczegdlnie Warszawe. Po opadnigciu
fali $mierci wiele 0sob dotknigtych zatoba podjeto eksperymenty
w nadziei na podtrzymanie wi¢zi z bliskimi zmartymi. Posrod
nich nie brakowato takze koryfeuszy nauki i kultury. Dlatego
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Z.Gr., Odkrycie nowego oszustwa w spirytyzmie, ,,Wedrowiec” 1892,
nrl,s. 12.

7 Takich informacji jednak nie znalaztam.

%8 Kurjer Warszawski” 1853, nr 104, s. 520.

% Zob. S. Bogustawski, Stoliki magnetyczne [w:] Komedye oryginalne
Stanistawa Bogustawskiego, t. 3, Warszawa 1853. Pozwolenia na druk Stolikow
magnetycznych udzielit Starszy Cenzor Radca Dworu L.T. Tripplin 30 lipca (czyli
18 lipca obowiazujacego w Rosji starego stylu) 1852 r.
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doniesienia prasowe — cho¢ nie szczgdzity ironii — byly bardzo
ambiwalentne, a zwlaszcza pelne oczekiwania na rychte wyja-
$nienie budzacych sensacje¢ zjawisk. Ze szczegdlng pieczolowi-
toscig podawano wigc do publicznej wiadomosci opinie nauki
i Kosciota. Te jednak takze nie byly jednoznaczne.

2. ,,Ruchy ideomotoryczne”, ptyny, elektromagnetyzm,
a moze sity ciemnosci. ..

Jako pierwsi glos zabrali trzej profesorowie Uniwersytetu Jagiel-
lonskiego: Edward Fierich (1817-1896), Emilian Czyrnianski
(1824-1888) 1 Stefan Kuczynski (1811-1887), ktorzy w domu
dziekana Katedry Okulistyki tegoz uniwersytetu, Antoniego Sta-
wikowskiego (1796—1870), osobiscie przeprowadzili ekspery-
ment testujacy doniesienia o wprawianiu w ruch stotu jedynie
przy pomocy potozonych na nim dtoni polaczonych matymi
palcami. Szczegotowy protokot z tej proby otrzymat krakowski
,»Czas”", ktory nie omieszkat opublikowac go juz 16 kwietnia.
Usuwal on wszelkie watpliwos$ci — pierwsze poruszenia stotu
zaobserwowano po 25 minutach, a po okoto pigciu kwadran-
sach mebel zaczat przemieszczac si¢ z taka sita, Ze trzeba byto
wstac 1 usuna¢ krzesta, by nie tamowaty drogi. Ostatecznie stot
wykonal trzy obroty, przy ostatnim doznajac uszczerbku. Relacja
ta potwierdzala wprawdzie to, co prasa najczgsciej kwestiono-
wala, lecz podawata wylacznie fakty bez jakiejkolwiek proby ich
objasnienia. Protokot nie wskazywat tez na konieczna dla powo-
dzenia eksperymentu obecno$¢ medium, a jedynie w ostatnim
zdaniu wspominat o dwoch uczestniczacych w eksperymencie
pannach. Tajemnica poliszynela byto jednak, Ze chodzito o Mari¢
(1832-1875) 1 Jozefe (1833-1911), corki krakowskiego ksigga-
rza i drukarza, J6zefa Czecha (1806—1876). Szczegoélnie starsza
z nich, Maria, uchodzita za wyjatkowo uzdolniong w tej materii.

Tozsamos¢ owych — jak pisat Stanistaw Wasylewski
(1885-1953) — polskich siostr Fox, mimo wzbudzanych przez
nie emocji, ulegtaby moze zapomnieniu, gdyby nie prywatna

70

S. Kuczynski, List o skaczqcych stotach, ,,Czas” 1853, nr 87, s. 2.
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korespondencja. Migdzy innymi Franciszek Wezyk (1785-1862)
w liscie do Kajetana Kozmiana (1771-1856) z 20 kwietnia 1853 r.
pisat, Ze to wlasnie ,,corki ksiggarza Czecha wprawiaty w ruch
stoty, szafy, poduszki i obrazy””!, a ponadto dodawat, iz $wiadkiem
owych pokazow byt takze rektor kolegium pijarow w Krakowie,
ks. Adam Kacper Jakubowski (1801-1882), ktory zostat catkowi-
cie przekonany o prawdziwosci demonstrowanych zjawisk. Miato
to niemate konsekwencje, poniewaz ks. Adam Jakubowski miesiac
p6zniej opublikowat w ,,Czasie” artykut Kilka uwag w zastosowa-
niu do obrotow stolowych, wypukiwan i magnetyzmu zwierzecego™,
ktory niebawem ukazat si¢ rowniez jako oddzielna, pigtnastostro-
nicowa broszurka”. Tekst ten zawierat nie tylko prob¢ wyjasnienia
wspomnianych zjawisk, ale takze ich religijng oceng. Pierwszym
jednak, ktory juz 23 kwietnia 1853 r. przedstawil hipotezg obja-
$niajaca zagadkowe ruchy stotéw i innych przedmiotow, byt war-
szawski fizyk Andrzej Radwanski (1800-1860)™.

Radwanski sadzit, ze tancuch potozonych na stole dtoni
wytwarza prad galwaniczny, ten za$ dziata na stot doktadnie tak
samo, jak dzieje si¢ to w eksperymentach fizycznych, gdy ,,prad
galwaniczny jednego ciata obudza w innych cialach prady gal-
waniczne”. Zauwazatl tez, ze ,,wilgotnosc rak jest tu nicodzow-
nie konieczng””’, poniewaz w przeciwnym razie prad nie moze
przeptywac. Natomiast to, ze ruchy stotu sa zgodne z polece-
niami, a odpowiedzi sensowne, ttumaczyt Radwanski procesami
fizjologiczno-psychologicznymi zachodzacymi w eksperymentu-
jacych osobach. Wedtug niego to one znalty odpowiedzi i w isto-
cie to one bezwiednie kierowatly poruszeniami stotu poprzez
wytworzony obwod elektryczny. Podstawa do sformutowania
tej hipotezy staty si¢ do§wiadczenia prowadzone pomigdzy
18 a 20 kwietnia 1853 r., w Warszawie, w domu 1078a przy

' Korespondencya literacka Kajetana Kozmiana z Franciszkiem Wezykiem
(1845-1856), oprac. S. Tomkowicz, Krakow 1913, s. 141.

2 A. J[akubowski], Kilka uwag w zastosowaniu do obrotéw stolowych,
wypukiwan i magnetyzmu zwierzecego, ,,Czas” 1853, nr 115, s. 1-2. Zob. takze
Polskie tradycje ezoteryczne 1890—1939, t. 4: Zrédla i dokumenty, red. D. Obo-
lenska, Gdansk 2019 (seria L Swiatlo i Ciemno$¢”), s. 167-174.

3 Ibidem.

™ A. Radwanski, Stoly krqzgce, ,,Gazeta Codzienna” 1853, nr 107, s. 3.

s Ibidem.
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ulicy Granicznej (p6zniejsza Graniczna 6). Wedtug relacji fizyka
ruchy stotu obserwowano niemal natychmiast po ztaczeniu dtoni
i bywaty one tak dynamiczne, Ze przerywaty tancuch rak. Poza
tym stot ten poruszat si¢ zgodnie z poleceniami, pod warunkiem,
ze uwzglednialy one jego budowe, odpowiadat tez na pytania,
stosujac si¢ do przyjetego kodu (jedno stuknigcie oznaczato
»tak”, cisza oznaczata ,,nie”’) oraz wystukiwat prawidtowe odpo-
wiedzi na pytania dotyczace liczb, np. wyniki z tablicy Pitago-
rasa, wiek roznych osob, liczbe dzieci, godzing itp. Dla sparalizo-
wanego juz wowczas Radwanskiego eksperymenty te wigzaty si¢
prawdopodobnie z nadzieja na poszerzenie mozliwosci dziatania
0s6b dotknigtych podobnym nieszczgéciem.

Kolejna hipotez¢ opublikowat w ,,Gazecie Warszawskiej”
z4 maja 1853 r. inny fizyk — Stanistaw Przystanski (1820—1887)™.
Wedlug niego stoty byly popychane przez mimowolne ruchy
zmgczonych badz napigtych migsni. Na ruchy te miaty tez wpty-
wac emocje, nacisk ubrania czy zmiana uktadu ciata. Idea mimo-
wolnego dziatania zostala juz jednak sformutowana ponad rok
wczesniej przez Williama Benjamina Carpentera (1913—1885),
ktory w sprawozdaniu z 12 marca 1952 r. dla Royal Institu-
tion of Great Britain stwierdzat, ze poruszenia stolow wywo-
tuja wilasnie niezalezne od woli napigcia migsni, ktore nazwat
»ruchami ideomotorycznymi”’”’.

Jeszcze nie przycichty echa artykutow obu fizykow, gdy w War-
szawie, tuz przed 19 maja’, ukazata si¢ ksigzka Stofy wedrujqce.
Szkic pot-naukowy, pot-humorystyczny Juliana Floriana Horaina
(1821-1883). Autor na wstepie zaznaczatl, ze pomyst porozumiewa-
nia si¢ z duchami za pomoca nog stotowych uwaza za niedorzeczny,
natomiast zainteresowat go fenomen ,,okrecania si¢ stotu bez widocz-
nego spotdziatania sity fizycznej””, zwhaszcza ze sam byt $wiadkiem
podobnych zjawisk. Nastepnie opisat liczne eksperymenty i proby
objasniania ich wynikow, przychylajac si¢ ostatecznie do hipotezy

6 S. Przystanski, Obracanie stolikéw, ,,Gazeta Warszawska™ 1853, nr 116, s. 4.

7 W.B. Carpenter, On the Influence of Suggestion in Modifying and Direct-
ing Muscular Movement, Independently of Volition, ,,Proceedings of the Royal
Institution of Great Britain” 1852, s. 147—153.

8 Wiadomosci krajowe, ,,Dziennik Warszawski” 1853, nr 127, s. 2.
J. Horain, Stoty wedrujgce...,s. 5.
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tzw. ruchéw ideomotorycznych. Przy okazji wspomniat tez o nastro-
jach, jakie tamtej wiosny zapanowaty w Warszawie, a takze dokonat
klasyfikacji postaw wobec owych — sprawiajacych wrazenie nad-
zwyczajnych — zjawisk. Pisat zatem:

Juz teraz oprdocz niewierzacych, a do tych po najwigkszej czgsci
licza si¢ ludzie nauki i z badaniami w sferze nauk przyrodzonych
obznajmieni, podzieli¢ mozna towarzystwo nasze na realistow,
to jest wierzacych w ruch stolikoéw drganiem mimowolnym
muskuléw popchnigtych; magnetystow, widzacych w tym ruchu
wplyw bezposredni ptynu magnetycznego; nareszcie na spirytuali-
stow, uwazajacych stoliki za obdarzone wola i rozumem wyzszym
od ludzkiego (zgadywaé maja przysztos¢ i znaja terazniejszose,
liczbe lat, pieniedzy, osob etc.) i mowa (odpowiadajg na pytania
wiasciwym sobie jezykiem, stukaniem)™.

Niemal réwnoczesnie wlasng koncepcje przedstawil w krakow-
skim ,,Czasie” wspomniany juz ks. Adam Kacper Jakubowski®'.
Duchowny ten pehit wowczas obowiazki rektora Kolegium
Zakonu Pijarow w Krakowie, a zatem jego glos nabierat szcze-
golnego znaczenia w ogolnym chaosie wznieconym przez liczne
doniesienia i eksperymenty. Proponowane przez niego rozstrzy-
gnigcia odznaczaly si¢ przy tym inwencja i tolerancja, ktore $cia-
gnely na niego bezwzgledna krytyke bardziej konserwatywnych
srodowisk katolickich.

Dla ks. Jakubowskiego nie ulegato watpliwosci, ze stoty
porusza jakas$ sita — moze duchowa, a moze materialna. Jesli
byta ona materialna, badanie jej moglo przyczynic¢ si¢ ,,do roz-
jasnienia wielu dotad mato znanych albo zle pojetych zasad
i prawd w nauce”®. Dlatego taka hipoteze nalezato potrakto-
wac z pelng powaga. Wowcezas jednak nasuwalo si¢ pytanie:
co moze powodowac ruch, ktéry nie ma widocznej przyczyny?
Odpowiadajac na nie, ks. Jakubowski postuzyt si¢ owcze-
snymi, wzorowanymi na krwiobiegu, wyobrazeniami o sposobie
funkcjonowania systemu nerwowego. Zgodnie z nimi po ner-
wach miaty rozchodzi¢ si¢ ,,ptyny”, ale poglady na ich istotg

80 Ibidem, s. 44.
81 A. J[akubowski], Kilka uwag w zastosowaniu. ..
82 Ibidem, s. 1. Zob. takze Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939.. .,1.4,s. 170.
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i wlasciwosci bardzo si¢ r6znity. Niemniej jednak ruchy stotow
powszechnie taczono z plynem magnetycznym. Tymczasem
ks. Jakubowski wyroznit trzy rodzaje plynow: eteryczny, sity
oraz czucia — przy czym, mimo ze nazywatl je ptynami, byty one
raczej ciggltymi, niewazkimi substancjami przenikajacymi ludz-
kie nerwy®. ROwnoczesnie trzeci z nich — ptyn czucia — miat nie
bra¢ udziatu w wywotywaniu zagadkowych zjawisk. Kluczowe
byty natomiast plyny eteryczny i sity.

W ptlynie eterycznym, zdaniem ks. Jakubowskiego, powsta-
waty obrazy rzeczywistosci. Braly si¢ one z informacji dostar-
czonych przez zmysty, ale nie musiaty mie¢ odpowiednikow
w otaczajacym §wiecie, poniewaz to, co nalezato do $wiata
duchowego, mogto powstawac z polaczenia zastanych ele-
mentéw w nowe catosci. Obrazy te — zard6wno rzeczywiste, jak
i wyimaginowane — byty odzwierciedlane ,,w ptynie przeni-
kajacym nasze nerwy, moze stokro¢ delikatniejszym od elek-
tryczno$ci i magnetyzmu”®, a nastgpnie porzadkowane przez
moézg 1 system nerwowy, to znaczy lokowane ,,we wiasciwych
sobie nitkach mézgu i nerwu sympatycznego”, gdzie przybie-
raty ,,wigcej lub mniej wyrazne ksztalty”®, sktadajac si¢ osta-
tecznie na ludzka wiedzg¢. Wiedza ta, ztozona ze zmystowych
obrazow, sama stawata si¢ zmystowa, czyli — wedtug ks. Jaku-
bowskiego — w jakims$ sensie materialna. Podobnie sita musiata
mie¢ materialny charakter, poniewaz materialne byty skutki jej
dziatania. Jednak ani w przypadku wiedzy, ani w przypadku sity
nie dawato si¢ okresli¢ takich parametrow, jak waga czy obje-
tos¢, co dla ks. Jakubowskiego oznaczato, ze znajduja si¢ one
na pograniczu §wiata materialnego i duchowego. W ten sposob
pojete wiedza i sita stawaty si¢ narzg¢dziami rozumu i woli.

Wiedza rozwijala si¢ przy tym i przeksztatcata rzeczywistos$¢

8 Rozpowszechnione bylo wowczas pojecie ,,ptynu magnetycznego”. Wie-
rzono, iz ciala niebieskie, Ziemia i Zyjace na niej organizmy wzajemnie na siebie
dziatajg poprzez ,,delikatng a wszedzie rozlang ciekto$¢ (fluide, aether Newtona),
ktora wszystkie przenika istoty”, zob. m.in. J. Baudouin de Courtenay, Rzut oka
na mesmeryzm czyli Systemat wzaiemnych wptywow i skutkow, obiasniaigcy
teorye i praktyke magnetyzmu zwierzecego, Warszawa 1820, s. 8.

8 A. J[akubowski], Kilka uwag w zastosowaniu..., s. 1. Zob. takze Polskie
tradycje ezoteryczne 1890-1939...,t. 4,s. 170.

8 A. J[akubowski], Kilka uwag w zastosowaniu..., s. 1.
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w relacji zwrotnej z rozumenm, a sita na skutek dziatania woli.
Wyobrazenia ogolne byty tworzone przez rozum, ale wiedza
dostarczata do nich konkretnych obrazéw. Wola natomiast nada-
wala sile kierunek i uzywata jej do konkretnego celu.

Procesy te przebiegaly jednak inaczej we $nie, zwlasz-
cza magnetycznym. W normalnym $nie wprawdzie wszystkie
organy ludzkie dziataty, ale wiedza i sita byly w znacznej mie-
rze uspione. Dlatego marzenia senne stawaty si¢ wypadkowa
pamigci i fantazji, bo te nie zawsze bywaly uspione, podobnie
jak organizm, ktory podczas snu pracowat. Natomiast we $nie
magnetycznym (do ktorego sktaniata nie tyle potrzeba orga-
nizmu, co tajemnicza sita magnetyzera) wiedza uspionego
»jak iskra elektryczna” przenikata wiedz¢ magnetyzujacego
i znajdowata w niej odpowiedzi na zadawane pytania. Czasem
potrafita tez ,,przenikna¢ wiedzg i stan 0sob otaczajacych” lub
przenies¢ w odlegte miejsca®. Ruchy stotéw powodowane byty
zatem sila, ktora wydobywala si¢ w takich chwilach z otacza-
jacych je 0sob, podobnie jak pukanie, ktorym stoty odpowia-
daly na zadawane pytania, a ktore w istocie ujawniato wiedzg
0s0b bioracych udzial w seansach lub moze ,,jakas odosobniong
wiedz¢ przez sit¢ poznac si¢ dajaca”™’.

Pozostawato jeszcze rozwazy¢ mozliwos¢ dzialania sity
duchowej. W tym przypadku zdaniem ks. Jakubowskiego sama
tylko czgstotliwos¢ wystepowania podobnych zjawisk nakazy-
wataby zastanowi¢ sig¢, czy nie jest to ,,dziatanie ztego ducha,
pragnacego czgsto pod barwa prawd religijnych i $wigtych rzuci¢
ziarno zamieszania, na miejsce chrzescijanskiej nauki wprowa-
dzi¢ piekielne zasady, a §wiat nasz do$¢ juz obarczony niedola
i stabosciami pograzy¢ w przepas¢ urojen i zepsucia”®®. Poglad
ten wszakze natychmiast ostabiat stwierdzeniem: ,,Nie sadzimy,
zeby pieklo wystepowato w tych nowych zjawiskach i mamy
wyobrazenie, ze te wszystkie zadziwiajace objawy sa skutkiem
sity materialnej”®.

8 Ibidem, s.2; zob. takze Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939.. .,1.4,s.172.
8 A. J[akubowski], Kilka uwag w zastosowaniu..., s. 1.
8 Ibidem, s. 1; zob. takze Polskie tradycje ezoteryczne 1890-1939.. .,1.4,s. 169.
% A. J[akubowski], Kilka uwag w zastosowaniu..., s. 1.
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Miesigc pozniej, a wige 22 czerwcea 1853 r., ,,Czas” opubliko-
wat kolejny tekst podpisany inicjatami A. D1., ktory swoim tytu-
tem — Mysli o ruchu i odpowiedziach przedmiotow nieozywionych
ze stanowiska filozofii — zapowiadat obiektywna i kompetentna
interpretacj¢ ruchu stotow. Wedtug przedstawionej w nim tezy
$wiat przenika zyciodajna sita (duch®) i moze ona, pod pewnymi
warunkami i w pewnym tylko zakresie, taczy¢ si¢ z materia.
W chwili takiego potaczenia materia ozywa, stajac si¢ ciatem,
za$ sita — duszg. Zycie trwa, dopoki trwa zwigzek ciata i duszy,
ale jego jakos¢ zalezy od wzajemnej relacji obu czynnikow. Im
bardziej materia dominuje, tym stabszy bedzie organizm. Zwy-
cigstwo materii, czyli sit destrukcyjnych, prowadzi do $mierci,
natomiast dominacja spiritus vitalis decyduje o rozwoju.

Czlowiek jednak oprocz ciata i duszy ma jeszcze ,,jazn,
ktora go taczy z tym, od ktérego duch ogédtu i materia biora
swoj poczatek: z Tworcg catego $wiata, czyli z Bogiem™". Poja-
wiaja si¢ wigc tutaj zarowno kategorie, jakimi u schyltku wieku
bedzie si¢ opisywac wiare kultur pierwotnych (zyciodajna sita
zdolna ozywi¢ materi¢), jak rowniez gnostycki watek iskry bozej
pod postacia jazni. Duch, przenikajac wszystko, wie wszystko.
Nie dysponuje tylko samowiedza, lecz ma tez jazn, podobnie
jak Bog, od ktorego pochodzi i z ktérym si¢ faczy. Jazn panuje
nad dusza, ale czasami dusza uwalnia si¢ — np. we $nie (WOWw-
czas odpoczywa) lub w transie. W takich stanach jazn cz¢sciowo
wstepuje w zaswiat, cztowiek za$ do pewnego stopnia traci samo-
wiedzg. Jego dusza taczy si¢ natomiast z duchem i — podobnie
jak on — przenika $wiat, ktory odstania wszystkie tajemnice. Tak
wiasnie przebiega proces jasnowidzenia. Ale uwolniona od jazni
dusza moze tez, podobnie jak duch, ozywia¢ materi¢. Wowczas
potrafi nadawac¢ przedmiotom

ruch dowolny albo zazadany; przenika przedmioty, o ktorych
wiadomos$¢ zasiggnac si¢ pragnie, i daje odpowiedzi na uczy-
nione sobie zapytania w sposob przez osob¢ rozmowe z nim

% Ideg sity przenikajacej $wiat mozna takze pod réznymi nazwami odna-

lez¢ w wielu kulturach plemiennych. U Melanezyjczykéw bedzie to zatem mana,
u Siukséw — wakan, u Irokezow — orenda.

o A. DL Mysli o ruchu i odpowiedziach przedmiotow nieozywionych ze sta-
nowiska filozofii, ,,Czas” 1853, nr 140, s. 1.
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prowadzacg oznaczony, i to o tyle trafnie i prawdziwie, o ile mu
ograniczajaca go materia z duchem ogotu si¢ potaczy¢ i wspol-
nie z duchem ogotu w ksigge tajemnic wgladnaé dozwala®.

Podobna struktura myslenia pojawi si¢ nicbawem w XIX-wiecznych
zakonach magii, gdzie bedzie uzasadnia¢ skutecznos¢ dzia-
fan magicznych. Zgodnie z nig dusza pozostajaca w tacznosci
z duchem dysponuje wiedza i sita, ktdra jazn moze rozporzadzac
wedle wlasnej woli. W przypadku bialej magii wola ta bedzie
harmonijna z wola Najwyzszego, a w przypadku magii czar-
nej — sprzeczna. Warunkiem wszelkich dziatan magicznych byto
wigc osiagnigcie tej tacznosci, do czego miaty prowadzi¢ kolejne
stopnie wtajemniczenia.

Analogiczny schemat przejely takze teozofia i antropozo-
fia — kazda na swoj sposob, obie jednak obiecywaly komunig
duszy i ducha, ktora otworzy nowe mozliwosci dziatania.

Mysli o ruchu i odpowiedziach przedmiotow nieozywionych,
budzac z uspienia przedchrzescijanskie formuly objasniania
$wiata, zapowiadaty wigc w istocie przebudzenie okultystyczne,
ktore miato przyjs¢ dopiero w ostatniej ¢wierci XIX w. Zna